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1. Rozdielnost’ v pristupek liturgii z hPadiska gener &cii

M&j zivot a préca ako jezuitského teol bga ma privéadza do kontaktu s mnohymi mladymi
Pudmi tak na nasgj velke univerzite (s takmer 9 000 studentmi vo veku od 18 do 22 rokov),
ako g vo farnosti na jednom z predmesti Bostonu, kde ¢asto predsedam a kazem pri svéte
omsi v nedel’u vecer, ktora je osobitne uréena pre tinedzerov vo farnosti. Pri préci s touto
mladsou generéciou v skole a v kostole, ako g pocas mnohych spontannych rozhovorov som
postupne spoznal, ze ich dévody pre Ucast’ (alebo nelicast’) na nedel’'ng svétel omsi sU v istom

zmysle rozdielne od dévodov ich rodicov alebo starych rodicov.

2. Historicky prierez situaciev USA. Zivot viery aliturgicka prax do roku 1960

Az do do Sestdesiatych rokov 20. storo¢ia bolo pre rimskokatolikov v Spojenych

ako druhg i tretgf generécie irsko-americkych, pol'sko-americkych aebo francuzsko-
kanadsko-americkych katolikov (a tento zoznam mbze pokra¢ovat’). Ako pristahovalci ¢asto
trpeli pre predsudky tych T'udi, ktori uz boli dobre usadeni ako obc¢ania Spojenych statov.
Jednou zo socianych organizécii, ktora pomahala prehlbovat’ identitu, posilinovat’ mordku a
rozvijat’ vychovu avzdelanie tychto réznych pristahovaleckych skupin, bola Rimskokatolicka
fabrikéch, alebo pracovali v doméacnostiach bohatsich Tudi, ktori sa tam uz naplno usadili.
Niet divu, Ze pristahovalci zili spolu v mestskych stvrtiach podlra svojich narodnych identit,
zachovavaUc svoj jazyk a svoje narodné zvyky. Centrom kazdgl narodnegl komunity v je
Stvrti bol katolicky kostol, ktory mal knaza ich vlastng narodnosti, ¢asto g zakladnu skolu,
ktoru viedli rehol'né sestry z ich rodng krajiny (takto vznikali ,, narodné farnosti*). Okrem
katolickych z&kladnych a strednych skol, ktoré vznikali tak vo velkych mestéch, ako g v



malych mesteckach, bolo od polovice 20. storocia zalozenych viac ako dvesto katolickych
Spojenych stétoch napriklad dvadsatosem takychto jezuitskych skol.) Tieto institlcie
vyssieho vzdelavania poskytovali moznost’ pre sociany, vzdelanostny a ekonomicky rozvoj
tych, ktorych nagelitnejsie americké univerzity neprijali (toto je d’asia forma diskriminacie
nielen katolikov, ade g mnohych inych minorit, vrédane Zidov). Knazi, reholnicky a
reholnici, ktori spravovali tieto skoly a ucili nanich, sa starali samozrejme nielen o umenie a
vedu, ade g o ndbozensku formaciu svojich studentov. Tieto kolégia a univerzity obycane
vyzadovali od vsetkych svojich studentov, aby absolvovali mnoho kurzov z filozofie a
teolégie, a od tych, ¢o byvali v blizkosti univerzity (na internatoch), sa vyzadovala G¢ast’ na
svatel omsi (v mnohych pripadoch kazdé rano) a takisto spoved’ kazdu sobotu bola povinna
Praktizovanie viery, pod ktorym sa osobitne chapala U¢ast’ na sviatostiach a d’alsich obradoch
Cirkvi, vtlatilo tomuto mladému katolickemu svetu hlboky zmysel pre povinnost.
Charakteristicka bolatiez prestiz, respekt a poslusnost’ voci knazom a— v trochu inom zmysle
—voci reholnickam a rehol’nikom.

3. Zmena situécie v USA. Zivot viery aliturgicka prax v USA po roku 1960

Predsudky voci katolikom boli v Spojenych stétoch rozsirené este g po druhej svetove
vojne. Délezitym bodom obratu v tejto historii bola volba Johna F. Kennedyho, muza irsko-
katolickeho pévodu, ktory bol inaugurovany za prezidenta Spojenych stétov v roku 1960, po
tesnom vit'azstve nad svojim oponentom. Jednym z dévodov, preco bolo toto vitazstvo také
tesné, bol strach mnohych Americ¢anov, ze tento rimsky katolik nebude slobodny v spravovani
naroda podlra svojg vlastng vole, ale ze bude kontrolovany rimskym papezom. Taky bol
pohl'ad velkého mnozstva Ameri¢anov na katolikov este pred niekolkymi desat’rociami.
Avsak tento pohlad sa rychlo zmenil v Sestdesiatych rokoch 20. storocia, v nemaej miere
politicki a ekonomickl scénu. Tieto snahy cielavedome napoméhali g katolicke skoly,
usilujlc sa sprostredkovat’ vedomosti a schopnosti, ktoré by mohli posunat ich studentov
vpred v kontexte Sirsgj spolocnosti. V' nepokojnom protikomunistickom obdobi hned’ po
druhg svetove vojne sa do tohto Usilia 0 vzdelanost’ pripga g hlboky zmysel patriotizmu
katolickych studentov, zmysel pre vernost Spojenym statom ako ,jednému narodu pred
Bohom". Ked’ katolici zacali zarébat’ viac penazi a lepsie sa uplatnili v hospodarskych,



pravnych a zdravotnickych kruhoch americke spolo¢nosti, tiez sa zacali stahovat’ zo svojich
starych stvrti do miest a predmesti, h'adgjuc nové priestory pre zivot uz nie zalozeny na
etnickej, narodnostng identite alebo na blizkosti k nérodnej katolicke) farnosti, ale skér na
zéklade velkosti stavebng parcely pre dom a modernych vymozenosti. Dnes tvoria
rimskokatolici 25 % americkg populécie a zatial ¢o vyrazné mnozstvo ,novych
pristahovalcov prichadza z juzneg hemisféry, mozno povedat’, Zze katolici pokracuju v
uskutocnovani tzv. ,amerického sna* financnegj nezavislosti a vietkych socidnych privilégii,
ktoré z toho vyplyva .

4. Prax liturgického déavenia dnes

Avsak, ¢o magu spolocné tieto kratke socidne degjiny s dnesnou praxou liturgického
saveniav Katolickej cirkvi v Amerike? Dalo by sa povedat’, ze vel'a. Za poslednych dvadsat’
rokov vedecké prieskumy situécie katolikov v Spojenych statoch neustdle poukazuju nato, ze
kazda mladsia generécia sa citi mengj povinna zicastnovat’ sa na nedel’ng svatel omsi (podl'a
prieskumov to znamena raz alebo dvakrd do mesiaca), meng reSpektuje oficidne ucenie
Cirkvi v mordlnych a etickych oblastiach a stavia sa proti stimulovaniu, povzbudzovaniu
svojich vlastnych ¢lenov rodiny, aby sa stali knazmi alebo reholnymi sestrami ¢i bratmi.
Jednoducho, zmysel pre povinnost praktizovat' katolicku vieru sa vel'mi zmensil, miera
chapania tgjto povinnosti sa vyrazne zmenila. Moji univerzitni studenti a mladi farnici
nepokladaju Ucast’ na nedel’ngj svétel omsi za povinnost, pod trestom t'azkého hriechu, ako to
povazovali ich rodicia a stari rodi¢ia. Samozreme, g ich rodicia, teda 'udia mojeg generécie,
sa stali meng doslednymi a pevnymi v praktizovani viery. To vsak neznamenag, ze by saludia
stredného veku a mladi americki katolici individualne nemodlili, alebo ze by nerespektovali
svojich nabozenskych predstavenych, alebo ze by si nevézili cirkevné obrady. Toto vsetko
robia. Avsak robia to stéle viac vysoko individualnym, privatnym spésobom (v protiklade so
spolo¢nou a viac verginou formou pregavu katolicizmu v predchédzajdcich generaciach).
Vsimol som si, ze mladi I'udia chcu, aby Cirkev bola pre nich pramenom Utechy; skuto¢ne sa
zda, ze to ziadgju. Na druhgj strane, pIni mladickeho entuziazmu, dobrovol’ne sa zapgjaju do
réznych projektov, ktoré poméhaju chudobnym a starym. Viaceré z tychto projektov sa
realizuju na skolach aebo st integrdnou ¢ast'ou programov vo farnostiach, ktoré pripravuju
mladych na sviatost birmovania. Navyse, podra statistik, americki katolici si ovela

vel'kodusnegjsi v oblasti finanéngl pomoci nez americka populécia vo vseobecnosti. Ked’ vsak



ide o otazku celozivotnéno zévazku pre knazsky aebo reholny zivot, alebo o tyzdenny
zavdzok davit Panov deii so spolocenstvom veriacich, tieto mladsie generécie sU
ambivalentné — respektujuce, ale ambivaentné. Po¢ul som hovorit mladych o tom, ze
respektuju a maju naoza velku uctu voci tym T'ud’'om, ktori su tak pevne zanieteni pre svoju
angazovanu katolicku vieru, oni sami nevidia vsak potrebu ¢i moznost’ uskutocnit’ nieco

podobné vo svojich vlastnych zivotoch.

5. Krestansky zivot ako bohosluzba

Zaiste savsak pytate, ¢o matoto spolocné sliturgiou asjg vzt'ahom k etike. Zda sami,
7ze v Spojenych statoch sa skoncilo obdobie, ktoré bolo charakterizované Ucastou na
bohosluzbe zo strachu alebo z povinnosti voéi Bohu, ktory akoby — obrazne povedané —
kontroloval Ucast’ I'udi na bohosluzbach, alebo ktory by bol pripraveny odsudit’ tych, ktori
upadli pod pozadovany standard. Té&o redita nie je iba sociologickym faktom medzi
americkymi katolikmi, ale myslim si, ze je g formou pastoracng, liturgicke a teologicke
prilezitosti alebo vyzvy. Tato situacia s vyzaduje od tych, ktori riadia Cirkev, od biskupov,
knazov, ae tiez od vel'kého mnozstva laickych pastoralnych sluzobnikov, aby zabezpecovali
liturgiu, ktord by skutoc¢ne sytila tela a duse veriacich (vSimnite si, nepovedal som iba duse).
To s od nés vyzaduje, ako to naznacuje Druhy vatikansky koncil, stadium dgjin a teologie
liturgie Cirkvi, ako g praktické 'udské dimenzie konania dobra, efektivne obrady, ktoré by
umoznili také davenie svitgg omse a d’asich bohodluzieb, aby sa adekvatngsie stavali
»prameiom a vrcholom“ pre zivot veriacich. Nehovorim, ze katolici v minulosti alebo v
pritomnosti nehl'adgju a nenachadzaju Boha v modlitbe, ale chcem povedat’, ze ak budeme
pokra¢ovat’ v h'adani a nachadzani Boha Jezisa, potom teoreticka a prakticka obnova liturgie
Cirkvi zostava dolezitou vyzvou. Toto je dolezité nie preto, aby Cirkev prezila, ae preto, ze
nam, Cirkvi, bola dana Uloha ohlasovat’ a zit' evanjelium v tomto postmodernom svete a pre
tento svet, ktory to tak zufalo potrebuje. Tu vstupuje otézka etiky, totiz otazka, ako je — alebo
nie je— liturgické slavenie prepojené s celym krest'anskym zivotom.

Otazka, ktoru kladi moji studenti a ostatni mladi americki katolici, ,, Preco by som mal
ist v nedelu na omsu?‘, poukazuje na zakladny problém vyznamu, zmyslu a ciela
liturgického slavenia Cirkvi ako rozhodujucej, kI'iicove a nevyhnutngj ¢asti — ale iba ¢asti —
celého krestanského zivota ako bohosluzby. Co sa tym mysli — a to je v istom zmysle
nabozensky paradox — je to, ze praktizovanie krestanskej viery, v jg zakladoch av jg pravom



cieli, nie je Utek z bezného sveta (¢o odbornici na religionistiku nazyvaju profanny svet) do
oddeleng, posvétng sféry skutoc¢nosti. Novy zdkon — od evanjdii, cez listy apostolov az po
knihu Zjavenia sv. Jana — odhal’uje skuto¢nost’, ze zivot, smrt’, zmitvychvstanie a oslavenie
Jezisa z Nazareta prinieslo koniec umiestiiovaniu Boha vyluéne na urcité miesta ¢i osoby. Ak
List sv. Pavla Hebrggom a iné biblické a ranokrest'anské texty hovoria o knazovi, chrame,
alebo o0 posvatnom, vsetky tieto terminy mozno chapat’ iba metaforicky v ziarivom svetle
Kristovho zmitvychvstania, nanebovstipenia a posania jeho Svétého Ducha do Cirkvi pre
spasu sveta. Jezis, zidovsky laik, ktory dosiahol vaznost' ucitela (rabbi) a proroka, nikdy
nebol kinazom (pozn. prekl.: v starozékonnom zmysle slova); nikdy nepatril do kinazskej kasty
v jeruzalemskom chrame. A ani dnes Jezis nie je — v doslovnom zmysle slova — kiiazom,
ktory by pdsobil iba v jednom chrédme niekde na nasegj planéte, ale s Otcom a Duchom je
pramenom spasy pre celé ludstvo. A my, krestania, ktori sme vsetci boli pokrsteni Duchom
do Krista, sme teraz ¢lenmi jeho Tela, Cirkvi, vo svete. Z toho dévodu Novy zakon (,, Dajte sa
vbudovat’ g vy ako zivé kamene do duchovného domu, do svétého knazstva, aby ste prin&sali
duchovné obety, prijemné Bohu skrze Jezisa Krista“ 1 Pt 2,5) metaforicky hovori o celg
Cirkvi ako o kinazskom l'ude, alebo o duchovnom dome zo zivych kamenov, o vsetkych tych,
ktori sU pozvani a uschopneni Kristovym Duchom, aby vzdali savu Bohu tym, ze si daju od
Boha stvarniovat’ svoj zivot vo svete — to znamena svoju mordku — podl'a vzoru Kristove)
milujucg sluzby az na smrt’. Etika znamend zit' evanjelium ,v* a ,pre’ postmoderny svet,
ktory evanjelium tak zdfalo potrebuje. Tak ako cely Jezisov zivot bol aktom oslavy Boha, tak
ma byt cely krestansky zivot bohosluzbou.

Liturgické sldvenie nemé svoj ciel’ samo osebe. Udelom uskutociiovania liturgického
sdéavenia je odkryvanie celych nasich zivotov ako neustdleho aktu bohosluzby, oslavovania
Boha, zUcastnujuc sa na Bozeg stvoritel'skgl a vykupujicg ¢innosti v nasom svete. Takéto

chapanie bohosluzby je obnovenim ngjprvotnejsej cirkevng tradicie.

6. Bohosluzba ako savenie vel’konoéného tajomstva

Cirkevni otcovia vo svojich kaézinach a listoch znova a znova wili, ze Bozia dava a
posvéacovanie Tudi sl navzgom Uplne prepojené. To, ¢o prinda zvelebovanie Boha, ¢o
ohlasuje a vzdava vd'aky Bohu Jezisa, to je aktudne a historické vyslobodenie Bozieho
stvorenstva, teda l'udstva, od utrpenia a hriechu. Oficidne Gvody k obnovenym obradom

Rimskokatolickegl cirkvi sa dnes opakovane odvolavagju na tradicné chapanie krestanskey



bohosluzby ako na dlavenie velkonocného tgomstva. Toto chgpanie ma svoje biblické a
patristické pramene v teologickej reflexii o cirkevnych obradoch slévenia tajomstva viery,
ktoré sa rozvinulo vo dvoch liniach: jedna linia zdéraziuje sviatosti ako U¢ast’ na definitivne)
udalosti spasy, ktora sa uskutocnila Jezisovou smrtou a zmitvychvstanim; druha vyzdvihuje
to, ako sviatosti ponargu veriacich do diela spasy, ktoré Kristova smrt’ a zmitvychvstanie
stale uskutocnuje v ich zivotoch a, napokon, pre Zivot sveta.

Spésny, vykupitel'sky obsah velkono¢ného tagomstva sa ngplnsie odhaluje v
liturgickom daveni Cirkvi, ngma vo sviatosti eucharistie a sviatosti krstu. Azda
najvyrazngisim vyjadrenim naho vstupu do zivota viery je Pavlov opis krstu ako nasho
pochovania s Kristom v smrti: ,Krstom sme teda s nim boli pochovani v smrt’, aby sme tak,
ako bol Kristus vzkrieseny z mitvych Otcovou slavou, g my zili novym zivotom.” (Rim 6,4)
Len ¢o Pavol urobil toto indikativne vyhlasenie nasg smrti hriechu v Kristovi, hned
povzbudzuje veriacich, aby nedovolili hriechu, aby mal moc nad nami (, A hriech uz nebude
panovat’ nad vami, lebo nie ste pod zdkonom, ale pod milostou.” Rim 6,14). Toto je viak iba
jedna cesta, ako opisat’ tajomstvo, ktorym je krestansky zivot viery, zivot formovany podl'a
Kristovel misie vykupitel'skg solidarity s trpiacim svetom. Pretoze verne niesol tato misiu az
na smrt’, Boh povysil Jezisa zo smrti, aby sa stal pramenom zivota pre vsetkych, ktori ochotne
prijmu vieru v neho ako zivot jeho nasledovania.’*

Krestanska viera, nie iba sthlas s ideami, je skutocna len ako cesta zZivota, praxis,
neustdly proces pondrania sa do velkonocného tgomstva. Ak to, ¢o udrziavalo Jezisa z
Nazareta v jeho prorockel misii (nggmav jg socidno-etickych dosledkoch, ktoré zapricinovali
konflikty s nabozenskymi a politickymi autoritami), bol jeho mysticky vzt'ah s Bohom, potom
g krestansky zivot solidarity s utrpenim bude podopierany vd’aka mysticke] praxi modlitby a

liturgie.

7. Eucharistia ako sviatost’ jednoty a solidarity

1 vzhradom na analyzu hymnického textu z druhej kapitoly Listu svétého Pavla Filipanom a kristologickej
ken6zy, porov. METZ, Johann Baptist: Followers of Christ : Religious Life and the Church. Trans. Thomas
Linton. New York : Paulist Press, 1978; MORRILL, Bruce T.: Anamnesis as Dangerous Memory : Palitical
and Liturgical Theology in Dialogue. Collegeville : The Liturgical Press, 2000, s. 34—40.



Eucharistia, ako sa dévi predovsetkym v den Pana, je pramenom a vrcholom
krestanského zivota.? Je to ustanovenéd, zité ohlasovanie Panovej smrti ako zjavenie Bozieho
zivota pre svet. To, ¢o ¢asto ohrozuje moznost’ poznat’ radostny charakter takéhoto zivota, je
strata napdtia vo vel’konocnom tajomstve, strata vedomia, ze Kristovo utrpenie a smrt’ sl
vykupujUce, lebo zjavuja, ¢im je vo svojom zmitvychvstani, a teda kym je Boh pre nas. Z
toho vychédza centrdnost’ eucharistickej bohosluzby ako zjavenia sa v Slove a vo sviatosti
nas samych a n&sho sveta ako pokracujucich dejin Bozg) vykupujuce pritomnosti a ¢innosti
medzi tymi, ktori trpia Nedelna eucharistia, povodny krestansky sviatok,® nas spga do
jedného tela, zivého Kristovho tela. Slavime eucharistiu nielen pre nas samych, ale spgame
nase zivoty modlitby a sluzby do jednoty so vsetkymi Tud'mi, ktori trpia a hfadaja Boha
Privilégium nas krestanov spociva v tom, ze mdzeme pomenovat’ a poznat toho Boha,
ktorého mnohi I'udia h'adaju a dokonca stretgju, bez toho, ze by ho explicitne poznali.

Ked Pavol wei: ,,Lebo ako je jedno telo a ma mnoho Udov, ale vsetky udy tela st jedno
telo, hoci ich je mnoho, tak g Kristus® (1 Kor 12,12) chce, aby veriaci pochopili, ze ich
zivoty sU teraz spojené v solidarite so vsetkymi Kristovymi admi: , Ak tedatrpi jeden ud, trpia
spolu s nim vsetky udy, a ak vychvaluju jeden ud, raduju sa s nim vsetky udy” (1 Kor 12,26).
Vyzva pre krestanov v postmodernom svete spocéiva v pochopeni zameru tohto jedného
Kristovho tela, s jeho mnohymi Gdmi. Sledujuc dogmatickil eklezioldgiu Druhého
vatikanskeho koncilu, vieme, Ze Kristove udy, Cirkev, nemézu byt ohranicené na
Rimskokatolicku cirkev, ani len na krestanské cirkevné spolocenstva, ale zahiagju Sirku
celého l'udstva na tomto svete. V tomto zmysle sledujem ucéenie Druhého vatikénskeho
koncilu a pastordng konstiticie o Cirkvi Lumen gentium: , Spasitel’ chce vsetkych Tudi
gpasit’. Lebo ti, ¢o bez vlastngj viny nepoznaju Kristovo evanjelium ajeho Cirkev, ale hradaju
Boha Uprimnym srdcom a usiluju sa pod ucinkom milosti plnit’ jeho véru, ktord pozngu z

hlasu svedomia, mdzu dosiahnut’ vegnl spéasu.“*

Poslanie Cirkvi, podlanie vsetkych jg ¢lenov
spociva v slcitng solidarite s radostami a nadejami vsetkych Tudi, ngjma chudobnych a
trpiacich.> Ako Edward Schillebeeckx tvrdil pred viac ako dvadsiatimi rokmi, celkové
rozmery ludského utrpenia, ako g nase uvedomenie s tohto utrpenia prostrednictvom
telekomunika¢nych prostriedkov, nedovoluju sicasnym krestanom Severu iba domaci,

regionany, ani nacionalisticky pohl'ad na chudobnych, ktori tvoriatrpiace tdy Kristovho tela

2 Porov. Sacrosanctum concilium, 10.

3 Porov. Sacrosanctum concilium, 106.
* Lumen gentium, 16, porov. SC 14-186.
® Gaudium et spes, 1.



Z tohto dévodu krestanska svéatost’” dnes musi byt’ nevyhnutne socia no-etickou svétostou. To
je zivot svedectva o0 univerzang Bozeg spasite’ng voli pre trpiace Tudstvo aktivnym
zapagjanim sa do socidnych snah o realizovanie spravodlivosti pre chudobnych, utlacanych a
vytlatenych na okraj spolocnosti.® Socié no-eticka cinnost’ ako dielo krestanskej solidarity sa
vyznacuje vzagomnym vztahom s mystickou aktivitou modlitby, ngjma liturgiou. Toto je
jedna z velkych intuicii takych teolégov, ako si Edward Schillebeeckx a Johannes Baptist
Metz. Dgjiny 20. storocia nés vel'mi dobre poucili o tom, ze chpanie 'udského zivotaiba cez
zorny uhol politiky a sociang ¢innosti méze viest’ napokon ku spolo¢nosti, ktora je krutd,
tragicka a casto barbarskd. Na druhg strane, praktizovanie mysticizmu, pod ktorym
Schillebeeckx a Metz myslia modlitbu a liturgiu, teda praktizovanie takéhoto mysticizmu iba
pre seba, je sentimenta na zboznost', ktora ni¢ nemdze povedat’ svetu okolo nés.

KTa¢ ku krestanskému zivotu dnes nespociva iba vo zvysenom Usili v socianeg oblasti,
ani iba vo vyhradavani nadhernych liturgickych slaveni, ale v uskutocnovani obidvoch tychto
oblasti. Liturgia nam poskytuje mysticku G¢ast’ na zivote Boha, teda na sldve Boha cez spésu
l'udi, to savsak pre nas stdvarealnym iba vtedy, ak hf'adame tento skuto¢ny zivot Boha medzi
Pud'mi, ktorych Jezis prisiel spasit’. Pre nas, ktori sme boli pokrsteni, poznanie nas samych
ako stvorenych na Bozi obraz a podobu nie je poznanim takych statickych kategorii, ako su
rod, vek alebo narodnost’ (,, Lebo vsetci, ¢o ste pokrsteni v Kristovi, Krista ste si obliekli. Uz
niet Zida ani Gréka, niet otroka ani slobodného, niet muza a zeny, lebo vy vietci ste jeden v
Kristovi Jezisovi." Gal 3,27-28), ale je poznanim o konani, tak ako Boh evanjelia kon&a
zjednotit’ sa s bliznymi v solidarite, hI'adat’ opustenych a sociane vylucenych, podporovat
reSpekt medzi generéciami a rasami, objat’ dobrotu vsade, kde ju mozno ngst’. To znamena
zit’ zivot siicasne ako dar i ako h/adanie — milostivy dar zivota v Kristovi cez krst a neustale
hradanie a coraz hlbsie poznanie Krista, ktory prislubuje stretnit sa s nami v hladnych,
smadnych, chorych, bez pristresia, nahych, vaznenych atd’. (porov. Mt 25,35-38).

Predpokladat’ vzg omny vztah medzi mystickym, duchovnym a etikou (alebo politikou)
ako fundamentdlny pre krestansku vieru dnes — ako to robili nielen Schillebeeckx, ale g
Metz, Gustavo Gutiérrez a ini — nechava otvorenu otazku: ako mozno tento vzt'ah uviest’ do
praxe. Odpoved’, ako sa zda, ma nevyhnutne rézne formy podl'a réznych, specificky socidno-
historickych kontextov. Gutiérrez opisal neobyc¢ajnu radost’ charakteristicku pre eucharistické
savenia v krestanskych komunitach, ktoré bojuju o spravodlivost’ v Latinskej Amerike.
Gutiérrez pise: ,Nie povrchna veselost’; nie prézdna »radost'« zrodend z neuvedomenia si

5 SCHILLEBEECKX, Edward: The Schillebeeckx Reader. Ed. Robert J. Schreiter. New York : Crossroad
Publishing, 1984, s. 272.



skuto¢nosti Utlaku a utrpenia. Je to vel’konocna radost’ — veselost’, ktora prechadza cez smrt’ a

“T Gutiérrez to poklada za najplnsiu redizéciu

bolest do intenzivngj a hlboke nédee.
eucharistického zjednotenia sa v Kristovgl smrti a zmitvychvstani; modlitbova prax liturgie
podava k¢ k pramenu na poznanie Krista, Osloboditel’a v tazkych zgpasoch, ktoré chudobni
musia niest v spolocnosti. Nemecky teolog Metz stde znova argumentoval, ze tieto
zékladinové spolocenstva na juzngl hemisfére si prikladom politickegl spirituality pre cell
Cirkev® (pozn. prekladatela: pod politickou spiritualitou sa tu mysli spiritualita, ktora velmi
zivo reaguje na konkrétnu situaciu T'udi). Problém nas, na Severe, spociva v tom, ako my
moézeme objavit spdsoby Slavenia eucharistie a ostatnych obradov, aby boli takisto

posilfiujUce, inspirujuce, oslobodzujlce a povzbudzuijlce.

8. Kriticky pohPad na situaciu katolikov v americke spolo¢nosti

Té&o reflexia ma nakoniec privadza spét’ k situécii v Spojenych stéoch, ktord som
opisal v prve casti tejto Uvahy. Zda sami, ze to, ¢o americki rimskokatolici (v ich osobitnom
sposobe prijatia u¢enia Druhého vatikanskeho koncilu) zanechali na konci 20. storocia, bol
zmysel pre , praktizovanie viery“, ktoré bolo — hovoriac vo vseobecnosti — prilis ¢asto
»roskaturkované v samotnej cirkvi a privelmi izolované od Sirsgl spolocnosti, v ktorej
veriaci zili. V cirkvi sa prehnane zdéraznovalo posvatné proti svetskému, profannemu, ¢o
bolo evidentné v rozdeleni ¢innosti dotykajucich sa uskuto¢inovania cirkevnych obradov a
ucenia cirkevnegl doktriny predkladang knazom a reholnikom. A tym, Ze tieto reality neboli
dostatoc¢ne prepojené, zanechali v Sirsg spoloc¢nosti kriticky postoj. V snahe ngjst miesto v
hlavhom prude americkegj spolocnosti, katolicke duchovenstvo g laici mali tendenciu
nedotykat’ sa otazok ekonomiky a socianeho systému naroda. Sviatostné obrady sa pokladali
za forméciu a uzdravenie dusi veriacich, hradiacich na posledny Bozi sid v nadegji na
dosiahnutie neba. Toto bolo praktizovanie katolicizmu vo svete, ktory je dnes uz minulost'ou.

Dnesna situécia spolo¢nosti je vsak poznacena pluralizmom a rozsiahlou vzaomnou
komunikéciou, zivotom a pohybom Tudi rozdielneho pdvodu a ndbozenského vyznania v

spolo¢nosti, ktora je formovana predovsetkym pravidlami trhového hospodérstva, nikdy

" GUTIERREZ, Gustavo: The Power of the Poor in History. Trans. Robert Barr. Maryknoll : Orbis Books, 1983,
s. 107.

8 Porov. METZ, Johann Baptist: Communicating a Dangerous Memory. In: Communicating a Dangerous
Memory. Ed. Fred Lawrence. Atlanta : Scholars Press, 1987, s. 41; The Emergent Church : The Future of
Christianity in a Post-Bourgeois World. Trans. Peter Mann. New York : Crossroad Publishing, 1987, s. 82—
94; A Passion for God, 4-5, 39, 44-45.



nenasytenou konzumnou kultdrou, ktora odstiva bokom ludi a tradicie ako ¢osi nahodné, v
sa, ak by som vykresloval obraz spoloc¢nosti prilis pochmdrne. Zaiste, nemozno
spochybnovat’ mnoho socianych, zdravotnickych a osobnych vyhod moderng spolo¢nosti.
Problém vsak spociva v modernom technologickom a ekonomickom myte neobmedzeného
rozvoja a moznosti, v odmietnuti uvedomit’ si a poznat’ cenu, ktort vel’ké mnozstvo udi —
chudobnych a r6znym spdsobom zatlacenych na okraj — ako g zvysok ekoldgie zaplatili za
tento rozvoj. A tu s mézeme uvedomit, ze zivotna, vitana prax liturgicke tradicie Cirkvi,
ktora venuje na jedng strane vel’ku pozornost’ Svatému pismu a na druhgj strane socidnym a
osobnym Gdom Bozieho I'udu, neznamena Utek zo sveta, ale naopak, odkrytie skuto¢nosti, ako
Boh t0zi objat’ tento svet v nas acez nés.

9. Slavenieliturgiea jg teologické a pastoraéné rozmery ako vyzva pre nas

KTa¢ k rozvijguce sa reforme a obnove liturgie Cirkvi spoc¢iva v nasom praktizovani
liturgie ako privilegovangj, skutocne jeding formy poznania a zakusovania slobody evanjelia.
My, krestania zijuci v postmodernom svete prichadzame ku stolu Bozieho slova a ku stolu
Eucharistie nie preto, aby sme nekriticky upeviiovali spdsoby, ktorymi sa v nasich
spolo¢nostiach meria nasa dolezitost” a nasa vlastna hodnota (nase platy, oblecenie, auta), ae
preto, aby sme sa opa’ otvorili Kristovmu Duchu, ktory cez Pismo a sviatostnu tradiciu
odhal’uje, akym spdsobom sme Kristovymi tdmi dnes vo svete.

Sviatost’” birmovania nés robi subjektmi eucharistickej akcie, meni nas z pasivnych
pozorovatel'ov nabozenského obradu na aktivnych Ucastnikov, ktori pocas kazde
eucharistickg modlitby nanovo prijimau silu Ducha Svétého, ktorého vzyvame na chlieb a
vino a na nés, ktori sme sa zhromazdili, aby sme ho prijali. Ak sviatostné obrady Cirkvi
pouzivaju siroku skdlu posvétnych typov, objektov a gest, tie ned(izia na to, aby z nas robili
pasivnych pozorovatel'ov nabozenského divadla, ale predovsetkym, aby nam zjavovali Boziu
savu, ktora je ukryta v kazdom Tudskom tele a je rozdel'ovana vsetkym 'ud’'om dobrej vole
(porov. Lk 2,14). Tento evanjeliovo-eticky pristup k liturgii je vyzvou pre nas, pre Cirkev;
dnes v skutocnosti vlastne ani nemame ind moznost’. Aspon v mojg Vvlasti, ak chceme byt
realisticki, musime s uvedomit’, ze strach pred Bohom alebo socidlno-etnicky tlak ¢i dalsie

motivacie minulosti pre U¢ast’ na obradoch Cirkvi st uz iba minulost'ou.
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My, ktori sme boli privilegovani pozvanim viest’ nase miestne cirkvi v liturgii, musime
sa usilovat’ porozumiet’ nielen dgjiny a teoldgiu obradov, ale g redlne, zivé telo Cirkvi, ktoré
sa spoloéne schédza, aby tieto obrady slévilo. Stidiom dejin a antropolégie, ako & teolgie
sme napriklad pochopili g to, ze hudba nie je iba okrasou liturgie, ale jedinecnou cestou, na
ktorej oddelené Gdy st zjednotené ako jedno telo, v ktorych rezonuje ten isty rytmus.® Ticho
nie je mitvym priestorom, ale momentom pre intenzivnu modlitbu kazdého ¢lena, ktoru
potom predsedajuci celebrant zjednoti do modlitieb kolekty (pozn. prekl.: kolekta je modlitba
dia, teda tvodna modlitba pri svatgl omsi). Pismo ma byt dobre ohlasované a kazne, homilie
musia byt vyssg kvality. Musime ngjst’ cesty k ohlasovaniu dihgj eucharistickel modlitby,
ktora vsetkych udrzi v ¢innosti (teda treba napomahat’ ¢innl Ucast” veriacich). Takto by som
mohol pokratovat’ d’agj, ale ten bod, ktory teraz uz pozndme, znamend, ze dobré slvenie
liturgie, dobra liturgia spociva pringgmengl vo dvoch aspektoch: v teologickom poznani jg
principov, ako g v pastorathom poznani silnych i slabych stranok spolocenstva veriacich;
teda g to, ¢o je pozitivne, ¢i negativne na konkrétnej, redlngj komunite, vstupuje do sldvenia.
To vsak neznamend, ze by sme chcdi redukovat’ liturgiu na to, ¢o je iba popularne alebo
pohodiné. Vyzva evanjelia nespociva iba v slovéach textov, ae g v obradove ¢innosti, v
liturgickg obradove akcii, ktora ndm odhaluje, Zze na ceste do vecnosti nie sme iba
privatnymi jedincami, ae spoluobc¢anmi Bozieho prichédzajuceho kralovstva, ktoré sa uz
teraz usilujeme objavovat’, hoci iba v ¢iastkovych momentoch, v tomto plynicom svete. Hoci
k vam hovorim z mojg vlastng pozicie, ktora je zaiste limitovana skusenost’ou cirkvi mojgj
kragjiny, uvedomujem si, ze my vsetci mame mnoho prace s tym, aby nase liturgické slévenie
malo taku kvalitu, aby nasi pokrsteni bratia a sestry nechceli zit' svoj st'astny zivot bez neho.

Je dobré mat’ tuto viziu avyzvu.

® Porov. MORRILL, Bruce T.: Liturgical Music : Bodies Proclaiming and Responding to the Word of God. In:
Bodies of Worship : Explorations in Theory and Practice. Ed. B. T. Morrill. Collegeville : The Liturgical
Press, s. 157-172.
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