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CAPITULO |

INTRODUCCION

1.1 Contexto del Estudio Local y Nacional

Guatemala es un pais cultural y linglisticamente diverso, con cerca de diecisiete millones
de habitantes. De ellos, los Mayas son cerca de la mitad de la poblacién. Segun el INE 41% de la
poblacidn?; pero segin proyecciones por la poblacién indigena, el porcentaje es mayor al 50%.
La tasa de fecundidad entre los indigenas es mas alta. El problema radica en que los pueblos
indigenas son tratados en su territorio como grupos minoritarios. Este es un claro ejemplo de la
minorizacion de grupos mayoritarios como estrategia de dominacién, a través del etnocidio
estadistico, para mantener privilegios para el grupo dominante. Las estadisticas de género

indican que el 51% es femenino.

Guatemala es un pais multilinglie donde se hablan 25 idiomas, de los cuales 22 son de la
familia linglistica Maya; el Xinka, el Garifuna y el castellano. A pesar del multilingliismo la Unica
lengua oficial es la castellana empleada en los servicios basicos y publicos como la educacidn, la
salud, y la administracion de la justica. El castellano es el Unico medio de comunicacion oral y
escrito en toda la comunicacidn publica, incluso en las municipalidades de mayoria indigena. Los
idiomas indigenas ya cuentan con respaldo legal como la Ley de Idiomas Nacionales (2003); pero
todavia no se ha implementado en todos los dmbitos de la administracion publica, de las

respectivas comunidades linglisticas(Academia de las Lenguas Mayas de Guatemala 2003).

El estudio se realiza en los municipios de Tecpan, Patzin y Comalapa del departamento
de Chimaltenango, ubicados en el area central del Altiplano occidental de Guatemala.
Linguisticamente, los tres municipios pertenecen a la comunidad Kaqchikel; y ésta a su vez es una
de las cuatro comunidades lingliisticas mayas, mayoritarias del pais. La poblacién Kaqchikel es
cerca de un millén, segun datos del INE (2002). El grupo de estudio son las mujeres mayas que

han participado como candidatas en el nivel local o nacional mediante alguna agrupacién politica

1 Segln las proyecciones del INE del 2015, |a poblacién total es de 16,176,133.
https://www.ine.gob.gt/sistema/uploads/2014/02/26/L5pNHMXzxy5FFWmk9NHCrK9x7E5Qqvvy.pdf. Consultado
el 11 de mayo a las 4:55.



https://www.ine.gob.gt/sistema/uploads/2014/02/26/L5pNHMXzxy5FFWmk9NHCrK9x7E5Qqvvy.pdf

(partido politico o comité civico) en las tres ultimas elecciones: 2007, 2011 y 2015. Las mujeres
de estos tres municipios presentan condiciones similares, en algunos casos; pero en otros,
difieren. Es relevante ver su nivel de escolaridad, nivel socio-econdmico, su estatus laboral, y en
minimos casos si provienen de familias con antecedentes de alto liderazgo y participacion
comunitaria (alcaldes, cofrades, regidor u otro cargo). Por su historia, o por su ubicacion
geografica, estos grupos han tenido mayor cercania con las organizaciones populares vy el
gobierno central. Esta familiaridad y cercania a las organizaciones les permite tener mayor
liderazgo en sublevarse ante las politicas de represién, racismo y exclusion del Estado. La cercania
al area metropolitana, también, le ha dado mayor acceso a la educacion a estos tres municipios
de estudio. La educacioén, a su vez, ha sido una herramienta para demandar mayor participacion
y presencia en los espacios publicos. Las mujeres, como colectivo han intentado desafiar su
incorporacion en los gobiernos locales municipales, el Congreso y han hecho alianzas con otras

mujeres mayas para abrir espacios de participacion.

En la historia de la vida politica de Guatemala, desde su independencia de Espafia, el
ejercicio de la participacion politica ha sido ejercido por un grupo minoritario que pertenecen a
la clase dominante criollos-ladinos y varones. Solo ellos han ejercido el derecho a ser electos,
ademads de votar. Hasta 1944, con la Revolucion de Octubre, se hace explicito el derecho
femenino al voto, pero solo para la mujer alfabeta, lo cual excluia automaticamente a la
poblacidn indigena analfabeta?. El poco acceso a carreteras y medios de transporte desde las
comunidades rurales hacia el municipio se suma para que la poblacién indigena esté limitada al

ejercicio de la ciudadania.

Los primeros indigenas que lograron ocupar puestos en el gobierno local municipal (en
los afios 70) en los municipios bajo estudio no fueron mujeres sino varones Kaqchikeles. Hasta
1985, fue electa la primera mujer indigena al Congreso, 11 afios después de los dos primeros
diputados indigenas varones (1974). Por cierto, los primeros diputados indigenas como la

primera diputada indigena fueron Kaqchikeles; y los tres, del departamento de Chimaltenango al

2 Los indigenas tienen acceso a la educacion hasta con la revolucién de 1944. Hasta ahi empiezan las escuelas para
los indigenas.



cual pertenecen los tres municipios que son enfoque de andlisis. Las diputadas ladinas incluso
llegaron al Congreso cerca de 20 afios antes que los dos primeros varones indigenas. Asi que los
obstaculos para la poblacién indigena y la mujer indigena se marcan por la etnia, género y clase.
Estos obstaculos han frenado la participacién politica partidista de las mujeres indigenas para
integrar puestos de la corporacion municipal. La apariciéon de la mujer indigena en la arena

politica es mucho mds reciente, hasta alrededor del didlogo y firma de los Acuerdos de Paz (1996).

En el nivel local se ha incrementado el nimero de alcaldes mayas en los departamentos
de mayor poblacion indigena (Sacayén 2001), (Chirix Garcia 2007); pero el nimero de mujeres
indigenas en las corporaciones es extremadamente bajo o inexistente. Incluso, en otro nivel de
analisis, aunque el alcalde sea indigena, no significa que haya participacion de mujeres indigenas.
En la secuencia temporal para lograr espacios politicos, primero llegan las mujeres mestiza-
ladinas a ocupar cargos en el gobierno local y nacional antes que las mujeres indigenas, y en
numero son mucho mdas que la suma de los varones y mujeres indigenas. En la legislatura 2012-
2016, de un total de 158 curules en el Congreso solo 11.39% son ocupados por diputados mayas
del cual solo el 1.2% son mujeres mayas; en las elecciones del 2011, solamente el 9% de las
candidatas son mujeres a nivel local (Memoria Electoral del Tribunal Supremo Electoral 2011). La
participacion de mujeres indigenas es mucho mas baja; aunque son municipios y departamentos
con mayoria indigena, sus autoridades son mestizo-ladinos (Ver Mérida 2005 y Sacayén 2001).
Las mujeres indigenas son las ultimas en llegar a participar y a ocupar puestos de eleccion
popular, incluso después que los varones indigenas. Para este fendmeno se analizara el papel
gue estan tomando las pocas mujeres mayas que participan desafiando los espacios y discursos

de participacion.

Las mujeres indigenas, en otro nivel de competencia, luchan y compiten con las mujeres
mestiza-ladinas, porque, aunque comparten el mismo género, estas ultimas se encuentran en
una mejor posicién por su pertenencia étnica, su condicidn social, por su nivel de escolaridad, y
con frecuencia viven en el area urbana y/o metropolitana, donde hay mayor inversion social. Los
indicadores socioeconédmicos muestran que el promedio del nivel educativo nacional es de 5.3

anos de escolaridad; donde los indigenas apenas alcanzan 3.3 frente al 6.1 que alcanzan los



ladino-mestizos, la brecha es significativa. En el nivel universitario, el promedio nacional es 29
por mil, donde los indigenas alcanzan solo 5 por mil y los ladinos 44 por mil (INE-ENCOVI 2006).
El nivel de educacidn indigena es bajo, y a la vez la educacién es fundamental como herramienta
para lograr espacios politicos. A mayor nivel de educacién, mayor posibilidad de participacién de

las mujeres.

Este proyecto examina el rol politico de la identidad étnica y de género en las relaciones
de poder en la estructura de la participacién politica de la mujer indigena. Cdmo se dan estas
relaciones interétnicas y de género como mecanismos de resistencia al poder hegemadnico y
cuales son las aspiraciones y estrategias de las mujeres mayas, que buscan participar y utilizan
los espacios controlados por la clase dominante criollo-ladina para alcanzar cambios sustanciales.
Se incluye una muestra de mujeres maya Kaqchikel, que elige perseguir los cargos de eleccién,
como mecanismo para ejercer el poder a través de las politicas de identidad y de género. La lucha
de este sector social en el contexto politico durante el didlogo y después de la firma de la paz
(1996) en el qué hacer politico. El ser mujer y el ser maya, son hechos que las convierten en
agentes que accionan pensando que la politica es un medio de transformacién de la situacidén de
marginacién sociocultural. Con esta investigacion se demuestra que la participacion de las
mujeres mayas no solo aporta y apuesta a la igualdad de género sino también revitaliza y reafirma

el movimiento politico maya.

Mi interés es entender las motivaciones de las mujeres kaqchikeles, tecpanecas,
patzueras y comalapenses de participar en los partidos politicos y comités civicos pese a una serie
de discriminacién por clase, etnia y género que afrontan. Con su participacion, ellas intentan
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revertir el “estatus secundario”, subordinado al contexto doméstico (Ortner 1972) de las mujeres
mayas. Ellas buscan tener presencia como actoras en los espacios publicos para dejar de ser
mujer como sinénimo de ama de casa, madre y esposa. Ellas tratan de borrar el imaginario de
gue toda mujer indigena es equivalente a “sirvienta” (Cumes 2012). Los municipios chimaltecos,
en el altiplano central de Guatemala, tienen arriba del 90% de poblacidn maya kaqchikel, y es en

este contexto que las mujeres buscan ocupar espacios publicos y puestos dentro del Estado, en

el nivel local y nacional a través de los partidos politicos y comités civicos. Estas organizaciones



politicas, son la Unica via para elegir a los “representantes” de la ciudania guatemalteca y; al
mismo tiempo, la herramienta para legitimar la democracia. Sin embargo, los partidos politicos
como institucién controlada por la élite politica y econdmica no representan a la sociedad
guatemalteca en sus caracteristicas particulares, excluyendo asi, a los pobres, a los indigenas y a
las mujeres. Como lo establecen los principios de la democracia liberal, de esa manera los grupos
no representados, exigen participacion en los partidos politicos para alcanzar una democracia

minima.

A partir de la transicion democratica de 1985 se observa como se van dando ciertos
ensayos de participacién de la mujer maya en la arena politica, dentro de los ajustes estructurales
de un Estado mono étnico — ladino. La agencia, las aspiraciones y las estrategias de etnicidad y
de género han servido como mecanismo y acciones en la busqueda de posibilidades para ser
electas a un cargo publico, por la via de eleccidén popular. Su base principal son la cultura maya,
y en funcidn de esta sus demandas socioculturales y las identidades politicas (étnica, género y
socioecondomica) en la era del postconflicto (1997-2015). En esta investigacion etnografica se
analiza cualitativa y cuantitativamente cdmo se ha dado la participacion ciudadana en Guatemala
donde la poblacion maya, mayoria minorizada, lucha para lograr espacios politicos de toma de

decision.

A través de sus luchas de resistencia politica, las mujeres cuestionan el poder de la
hegemonia politica. Investigadores como Gramsci (1971), Scott (1990,1985), Spivac (1988) han
estudiado la posiciéon del dominador y la postura del dominado quienes interactian con los
mecanismos de subordinacién y resistencia respectivamente, y asi éstos ultimos accionan para
cuestionar la hegemonia del poder. La subordinacion de las mujeres mayas, como colectivo, debe
ser visto mucho mas profundo abordando las relaciones de poder desde un punto de analisis
étnico-racial y de género y su relacién con el Estado. Es un desafio para los enfoques epistémicos
de descolonizacién para entrar en la transicidon a la democracia, tanto en Guatemala como en

otros paises latinoamericanos.

En la arena politica, los partidos politicos siguen siendo los espacios publicos mas

desiguales en la mayoria de los paises. La aceptacion de la multiculturalidad o su inclusién sélo



en el nivel discursivo del Estado podria implicar el reconocimiento de ciertos derechos indigenas,
como la participacion politica; pero la legitimidad de estos derechos también puede ser visto
como una amenaza a las politicas neoliberales y, por lo tanto, sus lideres podrian ser cooptados
a través de diversos medios de inclusion superficial (Hale 2002). Desde la ultima década del siglo
XX, los movimientos sociales indigenas del continente americano (Abya Yala) han accionando por
espacios politicos y, en algunos casos, han logrado alglin cambio en las estructuras politicas y
estatales. En el aparato estatal de Guatemala, los pocos y minimos espacios logrados por y para
los indigenas han sido llamadas "ventanillas indigenas" (Cojti Cuxil 2010; Cojti Cuxil 2007; Cojti
Cuxil 2005a) lo que significa que son representaciones minimas y temporales. Estos espacios
comenzaron con las luchas locales que luego crecieron a un nivel nacional (Fischer 2002, 2009;
Warren 1998). Hay una potencialidad de la fuerza indigena organizacional local para hacer
accionar y presionar hacia el nivel mas alto (nacional) y asi lograr representacion indigena con
incidencia significativa. Por ejemplo, los partidos politicos a nivel nacional dependen de la fuerza
organizativa local no sélo para darse a conocer en los municipios sino para atraer el voto
provincial. Sin embrago, pocas ventajas han tomado los individuos organizados a nivel local

municipal.

En las ultimas décadas, los pueblos indigenas latinoamericanos se han organizado vy
movilizado con participaciéon en los procesos politicos para su reconocimiento nacional e
internacional para exigir sus derechos culturales y politicos (postero y Zamosc 2004, Fischer
2008). En Guatemala, el cambio politico apenas ha iniciado en respuesta a las luchas y demandas
de los pueblos indigenas. Diversos actores, entre ellos activistas y académicos a través de
organizaciones mayas tratan de ejercer su derecho no sélo para elegir, a través del voto, sino
también para ser electos (siendo candidatos) a cargos de eleccidn popular. El papel que
desempefian actualmente las organizaciones mayas como Naleb' (Observatorio Indigena),
Fundacion Rigoberta Menchd, y la Organizacidn Politica de la Mujer MOLOJ ha sido fundamental
en la propuesta de reforma reciente de la Ley de los partidos politicos que requiere la

participacién representativa en términos de etnia y género.



El proyecto apuesta por contribuir criticamente sobre cdmo se manifiestan las relaciones
de poder y la desigualdad no sdlo entre sectores econdmicos, sino y principalmente desde la
perspectiva étnica y de género. Pues la desigualdad se agudiza en la poblacién indigena femenina
en espacios de participacién politica frente al poder hegemdnico que controla las instituciones
econdémicas y politicas del Estado. En el interior de los partidos politicos guatemaltecos dirigido
por la élite politica criolla-mestiza, las mujeres guatemaltecas en general, y las mayas en
particular, sélo son reconocidas como sujetos de derecho mediante el empadronamiento y el
ejercicio del voto. La élite econdmico-politica, sélo busca legitimar el poder a través del voto de
la mayoria. Dicha élite, en la practica, no deja espacios para la poblacidn indigena y femenina
para el ejercicio de poder por medio de la eleccidon, pues no considera su derecho, aunque sean

ciudadanas guatemaltecas.

A través de la participacion de las mujeres mayas se analizan las acciones, aspiraciones y
estrategias de las mujeres mayas politicas que trabajan dentro de los ajustes estructurales de
poder en Guatemala. Se abarca las elecciones de 2007, 2011 y 2015, para analizar como las
mujeres mayas, en la posguerra, estan entrando gradualmente al ambito politico a través de los
partidos y comités civicos electorales. Los partidos politicos sirven como medidores de la igualdad
y equidad de participaciéon ¢{Qué tan abiertos o cerrados son los partidos politicos con la
participacion politica de la mujer maya en puestos significativos de eleccidn?; éson los partidos

politicos los caminos para entrar al Estado?

El trabajo de antropdlogos mayas como Nimatuj (2002), Montejo (2005), Edgar Esquit
(2010a) y Aura Cumes (2007) ha sido fundamental en la critica y la discusion sobre el rol que debe
ejercer la academia y los activistas mayas en cuestionar la naturalizacién de la subordinacién de
la poblacién maya como actores politicos. En cierto modo, la omisidon de lo étnico en las
discusiones de las politicas publicas y las politicas de representacién ha permitido la desigualdad
frente a la cual los indigenas alzan sus voces y manifiestan su resistencia ante esa desigualdad

proveniente de la estructura del Estado.

Las mujeres indigenas, estdn constantemente luchando para abrir espacios de

participacién politica, pero estan subordinadas por estructuras hegemaonicas (Gramsci, 1971).



Ellas reconocen que parte del rompimiento de una estructura dominante es la transformacion
de esos espacios de dominio a espacios de toma de decisidon representativa. Por lo tanto,
acuerpan ese discurso de las mujeres que participan politicamente cuestionando la exclusién y
afirman que hay que unificar las "acciones de la gente." Esto es un sentido de los seres sociales
reales que componen "el pueblo,” sus aspiraciones individuales y colectivas, y su papel como
agentes activos en la transformacion de su contexto. Las mujeres mayas que participan
politicamente empiezan por cuestionar la subordinacion de género y etnicidad en los espacios
privados. Este es el cuestionamiento profundo de las estructuras sociales que les hace repensar
su condicidn de subordinacién y las motiva para asumir su papel como agentes activos (Scott,

2003, Gupta y Ferguson 1999).

Otro factor que contribuye a la poca participacién politica es el legado del colonialismo,
(Assad 1973) que desintegré el poder estructural y politico de los pueblos indigenas. En este
sentido se examina como las luchas actuales incluyen las alianzas dentro del sistema neo-colonial
y como las mujeres Mayas que participan politicamente usan la negociacién como parte de su
resistencia a la hegemonia politica. La reconstruccién de la historia y la identidad son parte de
las estrategias contra hegemaonicas. En la reconstruccion de una nueva sociedad, las poblaciones
oprimidas a menudos se ubican asimismo en la resistencia a la hegemonia utilizando el "rol
dialéctico de la cultura" (Commaroff 1985) como mecanismos de posicionamiento vy
empoderamiento politico-cultural. Hay dos vias en las que se han movido las mujeres y los
pueblos indigenas para buscar participacion politica. Lo han hecho por la via de los partidos
politicos existentes y por los partidos y agrupaciones politicos que los dirigentes indigenas van
creando, principalmente los comités civicos. Se refuerza las politicas de identidad y las marcas de
la cultura para legitimar y visibilizar la participacién ciudadana. Estos datos de la participacion
permiten repensar los medios y fines de la resistencia y de las teorias de poder y la subordinacidn
en la transformacidon de espacios democraticos representativos. Si los grupos dominantes
controlan a las “indias permitidas”, y si estas deben responder a los intereses de los partidos
politicos; las mujeres frenan este control negociando su agencia y aspiracién individual; y por lo

tanto negocian, a través de su pertenencia de ser mujer y mujer maya (su etnia y su género), una



serie de peticiones o deseos. Utiliza el mecanismo de su colectividad anteponiendo su etnia y su

pertenencia de género como bandera politica.

Finalmente me centro en responder la gran pregunta sobre écudles son las aspiraciones y
estrategias de las mujeres mayas, vistas como “las indias permitidas” quienes buscan participar
y utilizan los espacios controlados para alcanzar cambios sustanciales y por qué una muestra de
mujeres mayas Kagchikeles eligid perseguir los cargos de eleccion, como la forma de ejercer el
poder a través de las politicas de identidad y de género. La lucha de este sector social en el
contexto politico durante y después de la firma de la paz entre el qué hacer politico, el ser mujer,
el ser maya; y como estos hechos las hacen ser agentes que piensan que la politica es un medio
de transformacioén de la situacién de marginacion en que se encuentran. Con esta investigacion
se evidencia que la participacion de las mujeres mayas no solo aporta a la igualdad de género

sino también revitaliza y reafirma el movimiento politico maya.

Figura 1. Contexto geografico del Estudio
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1.2 Base Teorica del Trabajo de Investigacion

La teoria que soporta la participacién de un grupo minorizado como las mujeres mayas,
guienes debaten y se resisten a través de un deseo de cambiar el estatus quo de la situacién de
exclusion, es la teoria de la hegemonia propuesta por el marxista Gramsci. Segun la definicion de
Gramsci, la hegemonia se describe como una forma de control social que se basa en el
"consentimiento fabricado", donde la ideologia de un grupo dominante llega a ser visto como
"natural"” y como el estado normal de las cosas; es decir que se normaliza y se naturaliza la

dominacion.

La dominacién es un medio sutil para conseguir que las personas estén subordinadas por
un sistema y que apoyen este mismo sistema que los oprime porque lo han internalizado como
parte de su identidad y cultura. Esta subordinacion internalizada y naturalizada es lo que
Bourdieu llama violencia simbdlica. Gramsci nota que el poder hegemodnico utiliza todos los
medios e instituciones como la televisidn, la escuela, la iglesia, entre muchas otras para imponer
control social y lograr que sus subditos legitimen el poder al grupo hegemadnico. Pero, ¢Coémo se
sale de esa dominacion? El mismo Gramsci afirma que todo el mundo es un pensador critico,
capaz de cuestionar las realidades establecidas, ¢donde queda ese ser pensante y critico?
Debemos cuestionar nuestra propia percepcion a participar en el pensamiento critico. “Por lo
tanto una filosofia de la praxis eficaz debe trabajar incesantemente para elevar el nivel intelectual
de las masas. Debe decidirse como arreglar el conocimiento y los limites del conocimiento”

(Gramsci 1971:341)

El poder hegemdnico es ejercido por un grupo minoritario que detenta el poder
ideoldgico, econdmico y politico sobre una poblacion mayoritaria, y en la que las masas
naturalizan y legitiman tal dominio. Este dominio naturalizado es lo que Foucault (1977) tipifico
como un control sobre los cuerpos, al final el Estado o la élite que quiere tener el poder, logra

que los cuerpos ddciles se auto controlen o se comporten como lo demandan ellos.

William Roseberry analiza la hegemonia desde la politica y la cultura subalterna que
existen dentro del campo de fuerza y son moldeadas por él. Esta idea “campo de fuerza” field of
force, lo toma de Thompson (1978b), citado en Roseberry, en el que aborda especificamente el
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problema de la cultura popular dentro de las relaciones de dominacidn, argumentando que, “lo
gue debe preocuparnos es la polarizacién de los intereses antagénicos y la correspondiente

dialéctica de la cultura” (Roseberry 1994:356).

Los grupos y clases subalternas llevan la “mentalidad, ideologia y propdsitos” de los
grupos sociales preexistentes; se “afilian” a las organizaciones politicas preexistentes al mismo
tiempo que presionan con sus propias reivindicaciones; y crean nuevas organizaciones dentro de
un “marco” social y politico preexistente. Este es el modo en que funciona la hegemonia.
Roseberry propone el uso de hegemonia no para entenderlo como consenso sino para
entenderlo como una lucha. Las maneras en que las palabras, imagenes, simbolos, formas,
organizaciones, instituciones y movimientos son utilizados por las poblaciones subordinadas para
hablar, entender, confrontar, adaptarse o resistir su dominacion. Y son moldeadas por el mismo
proceso de dominacidén. Lo que construye la hegemonia, entonces, no es una ideologia
compartida sino un marco material y cultural comun para vivir, hablar y de actuar sobre las
ordenes sociales caracterizadas por la dominacion (160-161). Ese marco comun es el que
finalmente motiva los agentes a resistir y a utilizar su poder, aunque sea como el arma de los
débiles (Scott 2003) porque no tienen otra fuerzas para hacerlo. Valerse de cualquier recurso que

les provee la estructura social para resistir a su dominacion.

Los partidos politicos, llegan a tener el control de cémo pueden distribuir el poder o como
lo quieren compartir, es un Pandptico que controla desde todos los angulos para inspeccionar
quién entra, cdmo y dénde puede colocar cada pieza, donde pueden ir los indigenas o las mujeres
como grupos minorizados. “Todo cambio que afecta los intereses de la burguesia y los intentos
de reducir determinados privilegios agitaban a la nobleza, el clero y la burguesia “(Foucault
2003:76). Al fin y al cabo, lo que cuidan son los privilegios que goza la élite que ha gobernado a

través de la institucionalidad de los partidos politicos.

En Guatemala, los activistas indigenas de los afios 1980 y 1990 buscaron las retodricas
hegemonicas para desafiar y cambiar el discurso publico hacia la etnia y la raza. Sobre la base de
sus éxitos, una nueva generacidn de lideres indigenas ha entrado en la arena politica formal.

Estos indigenas que han tratado de participar politicamente han sido llamados por algunos de la
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élite politica como "indios igualados", es un discurso que se socializa y se repite entre los ladinos
de clase baja, como rechazo a la participacion de los indigenas en puestos de decision. Esta
nominacién despectiva va cargada de sentido semantico de que un grupo invisible-izado y
excluido entra en un espacio que "no le pertenece" o un lugar que causa confrontacién y dolor
(Hale 2006; Nelson 1999) que despierta y levanta actos de racismo a una mayoria. Esta realidad
ha obligado a desafiar esta cruda realidad a través de la retdrica y el simbolismo. Los lideres
mayas han llegado a aceptar y legitimar su condicién de "indio" como una bandera politica de la
resistencia, que intenta impugnar directamente el sistema, o al menos restarle algo de fuerza a
la supremacia y el dominio de la élite econdmica y politica con enraizadas actitudes clasistas,

racistas y sexistas.

Charles Hale (Hale 2006) ha sostenido que los pocos espacios abiertos para los indigenas
ha sido una manera de controlarlos. Se les ha dado una pequefa cavidad, pero delimitada. Esta
limitacién son las ventanillas indigenas; y los indigenas quieren transformar ese poco espacio
controlado. Con los datos de la investigacidn se puede confirmar que tal control del que habla
Hale se da en algunos casos. En este caso las mujeres mayas que logran ocupar un puesto de
eleccion a nivel local o nacional se enfrentan a un control por parte de los partidos; pero en otros
casos, los pocos y pequefios espacios a los que se logra entrar, ellas pueden tomar decisiones y
ejercer el poder de manera imparcial para apoyar a las demandas de la sociedad multicultural

qgue buscan que se respete en todas las esferas de la sociedad.

La hegemonia como base conceptual es entendida y empleada de diversas maneras. “La
hegemonia es la imposicion de un grupo en contra de la resistencia de los que estan siendo
dominados. Es un proceso social que se da entre las personas, de tal manera que los colectivos
no causan o controlan, pero son ellos mismos el resultado de esta lucha por la transformacion,
fortalecimiento o relacidn inversa entre las personas. La hegemonia hace apaciguar a objetos,
proporcionando al menos un minimo de agencia, un voto, una oportunidad para responder o
rechazar una posibilidad” (Fischer 2006:79). Precisamente en la participacién politica al menos

se visualiza una posibilidad de generar cambios, buscando algo mejor.
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Hay ciertos limites que los sujetos politicos deben observar, si ganan o pierden; pero
quieren alcanzar ese nivel de experiencia y demostrarles a las demas mujeres que se puede hacer
un buen trabajo, un buen gobierno. Con solo el hecho de hacer presencia, las mujeres o los
indigenas en general creen que estan intentando transformar algo, al menos si se intenta no se
pierde nada. Solo se intenta ejercer el derecho de “ser electa” que es el camino que se identifica
para tomar decisiones desde el Estado, como institucion. Esta investigacion es significativa
porgue no solo contribuye a los actuales debates de participacion politica en Guatemala, sino
también se relaciona con la literatura contempordnea de la antropologia y otras ciencias sociales

sobre el multiculturalismo, la politica étnica y de género, y la minorizacion.

La minorizacién esta asociada a los efectos del colonialismo interno que invisible-iza y
elimina a un grupo de los espacios publicos. La lucha politica quizas sea la mas dificil pero la via
para lograr otras demandas de los pueblos indigenas. Porque como afirma (Cojti Cuxil 1997:79)
“sin un grado de poder [politico] no puede maniobrarse para terminar con el colonialismo
cultural y reformar el orden econdmico”. En este sentido, la lucha por los derechos culturales, no
puede verse de manera aislada de la lucha politica y econdmica, de lo contrario se seguira
excluyendo e invisible-izando a las mujeres indigenas que aunque han sido motor del
mantenimiento de la cultura, el idioma y el vestuario, no se le ha visto como sujeto de derecho
politico. Por tal razén, es fundamental entender la l6gica desde las aspiraciones de las mujeres
kaqchikeles, y como ellas pueden superar y enfrentarse a las barreras que encuentran en la
participacién politica desde su incorporacién a los partidos politicos; pero sobre todo cémo
ganar. Qué estrategias se pueden emplear para crear mecanismos colectivos de participacion

desde los grupos minoritarios, o minorizados.

El concepto de la participacion politica de las mujeres indigenas, como un derecho a ser
electas para un puesto en el gobierno local, en el Congreso o en el ejecutivo como Ministras de
Estado, ha provocado nuevos debates. Hay incumplimiento del marco legal que aborda mayor
participacién de las mujeres; y un inmenso vacio en la cobertura de esa equidad. El trabajo de los
antropdélogos como Nelson (Nelson 1999), Hale (Hale 2006) y Fischer (Fischer and Brown 1996)

son importantes para analizar el tema del multiculturalismo y las demandas en materia de
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derecho del movimiento maya. Si bien a través del multiculturalismo se plantea el
reconocimiento de las mujeres como actoras de derecho, en la actualidad esto ha despertado un
profundo racismo y machismo a flor de piel. Las tales “indias permitidas” han sido objeto de
chistes racistas y machistas. La Premio Nobel de la Paz 1992, Rigoberta Menchd, candidata a la
Presidencia (2007 y 2011), ha sido el blanco de estos actos que enfatizan que la politica no es
para las mujeres indigenas. Su ser mujer e indigena ha sido visto a través de los chistes como una
travesti porque precisamente ella rompe los esquemas de la estructura del patriarcado, el
colonialismo y el machismo. La representacidon politica que responda a las demandas del

multiculturalismo del pais, sigue siendo dificil y una tarea pendiente.

Esa parte dificil y esa complejidad de participar en la politica y las posibilidades de ganar,
las mujeres lo saben. Entonces, si saben que van a perder, como el caso de la Premio Nobel de la
Paz 1992, épor qué participan? Es justamente lo que la hegemonia explica, “donde hay poder,
ahi esta la resistencia”. Como resistencia son todas aquellas acciones practicas y simbdlicas que
hace reflejar su presencia como actoras, como ciudadanas. Se reafirma lo maya, su ser mujer
para ejercer un derecho. Lo que pretenden los grupos excluidos del Estado, en este caso, es
convertirse, si no en la competencia para el oponente, al menos obligarlos a que se abran un

poco o que sedan espacios.

La candidatura de Rigoberta Menchu se caracterizé por dar participacién equitativa a
mujeres y hombres, indigenas y ladinos. Esto obligd a los otros partidos a tener candidatos
indigenas, a incorporar a mujeres, aunque estos ultimos los dejaron mayoritariamente en las
ultimas casillas. El punto aqui es que los obliga a cambiar, o al menos a pensar en esa diversidad
gue se oculta o se pasa desapercibido de manera intencional por los privilegios que le brinda a
un sector que controla el poder. El reconocimiento de la diversidad cultural sigue siendo una
herramienta de discurso de la elite gobernante para presentar al mundo y la cooperacion
internacional un supuesto reconocimiento y los cuatro pueblos (Maya, Xinka, Garifuna y ladino)

(Guatemala 1994), (England 1994).

Aunque en el contexto nacional, la élite sigue reafirmando un nacionalismo que apuesta

gue “todos somos guatemaltecos” y utiliza todos los medios de formacién e informacién como
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la escuela, la religiéon y el aparato coercitivo del Estado para reafirmar y socializar esta idea.
Justamente lo que la hegemonia y la idea de comunidad imaginada (Anderson 2006) hacen para
seguir legitimando y creyendo lo que una élite construye para el supuesto sentido comun. Pero
finalmente lo que busca es que la diversidad sea vista como una amenaza para la nacién. Se ha
tomado la ciudadania como una parte del discurso del multiculturalismo donde el
reconocimiento de las diversas culturas obliga no sélo a responder por esa diversidad, sino
también a garantizar su pleno reconocimiento y su condicion de ciudadanos, sin que sea una

trampa del Estado mono cultural y monolinglie para mediatizar las demandas del pueblo Maya.

Los grupos subordinados con un discurso mas pan Mayanista (Fischer and Brown 1996),
demandan la representacién politica desde un colectivo mas amplio. Este nivel de
representacion, puede generar mejores resultados al afianzar una representaciéon consciente,
por ejemplo, el hecho de decir “represento a las mujeres mayas” puede usarse como una
estrategia para demandar derechos colectivos. Por lo tanto, estas posturas aportan a las
demandas y aspiraciones del movimiento maya, y es parte de este consenso comun que quieren
tomar las mujeres mayas. De esta manera no hay que entender solamente las relaciones entre
los sexos fundamentalmente politicas sino también las relaciones étnicas. Como lo indica Kate
Millet citada en (Stolcke 2006:529) que la dominacién de las mujeres no esta en ellas mismas,
sino en la dominacion al poder que ejercen los hombres sobre ellas; y sumado a esta no debemos
dejar al margen solo el género, sino también el dominio por la etnia, es decir el poder ladino o

mestizo sobre ellas.

A menudo son culpadas las mujeres, en particular las mujeres indigenas que son las que
transmiten el machismo, que son las culpables de no participar en la politica. Verena Stolcke
(Stolcke 2006) habla de la naturalizaciéon de las diferencias de género, raza y sociedad. Ella critica
la ideologia liberal en la que se responsabiliza y se culpa a los individuos mismos de su
desigualdad socioecondmica, porque en principio, aparentemente todos tienen las mismas
oportunidades; entonces se adscribe a los pobres y obreros una pereza natural. Asi a los
indigenas se les culpa de la pobreza, de la diversidad y son vistos como un problema. Se adscribe

a ellos una incapacidad natural y se les trata como menores de edad, a quienes hay que proteger
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y gobernar por ellos. Ante esta situacion los grupos dominados buscan su inclusidn mediante el
uso de etiquetas de identificacién, es este caso las mujeres mayas de Guatemala reafirma su ser
“mujer maya o indigena” con las cuales buscan negociar, como agentes empoderadas, los

cambios mediante la participacion.

Finalmente, lo que buscan las mujeres con sus luchas desde diversos angulos es la
transformacién del “Estado mono cultural” y la apuesta por la multiculturalizacién del Estado
(Cojti Cuxil 2005b), Sieder en (Bastos and FLACSO (Organization). Sede Académica Guatemala
2008). En este caso el concepto de hegemonia, es como el juego de alianzas que consigue el
consentimiento, la legitimacion del poder a la élite gobernante, donde el poder politico usa su

capacidad de consentimiento, de obligar, pero también de convencer.

Las mujeres han socializado y han asimilado en la desvaloracion de su capacidad
legitimando al hombre como “el primer sexo” vy ellas el “segundo sexo” dado que se ha visto al
hombre relacionado al poder, al prestigio, al dominio publico y asociado al gobierno (Ortner
1972). Mientras que las mujeres se asocian con el espacio privado, principalmente el hogary es
guien se encarga del que hacer reproductivo. Frente al cuestionamiento de cambiar el estatus
qguo, ellas tratan de empoderarse frente a estas fuerzas contra ellas y han logrado mediante
pequenos espacios, como los locales y uno que otro Ministerio o viceministerio. Las mujeres
saben que hay una serie de obstaculos que van a encontrar, pero estan dispuestas mediante
estas participaciones politicas partidistas cambiar esa hegemonia pujante clasista, colonialista,

racista y machista.

El ser sujetos politicos y activos ha sido manifestada en la historia del movimiento maya,
de varias maneras desde sublevaciones, levantamientos y foros para buscar el “equilibrio social”
en las representaciones (Bastos 1995), (Bastos and Brett 2010), (Camus 2002); (Bastos 1993)
(Bastos 2003), (Dary 2004), (Dary 1997) y (Similox Salazar 2005). El grupo maya, como colectivo,
unido por sus luchas étnicas ha estado manifestando y llamando la atencién del Estado, como
parte de la estrategia de resistencia que lo hace justamente desafiar el poder, porque no se

sienten representados por si mismos “donde hay poder hay resistencia” (Foucault, Morris, and

Patton 1979).
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Lo que buscan las mujeres es la transformacién de ese poder que impera sobre ellas, las
ideologias y los discursos. De acuerdo a Bourdieu el funcionamiento de la dominacién social se
da mediante el lenguaje y los signos colectivos (Wacquant and Bourdieu 2005). Bourdieu
posiciona las relaciones sociales como problematicas sociales, como construcciones histdricas
cotidianas de actores colectivos e individuales. El hace énfasis en la importancia de la diversidad
cultural y simbdlica. En este sentido nos vemos en el escenario de un analisis dicotomico de
agente dominante versus agente dominado, en el que el primero impone sus producciones o
creencias culturales y simbdlicas como el idioma, las creencias, y su religion sobre el dominado.
Y asi surgen las relaciones de dominacion que él lo denomina Violencia Simbélica que aunque no
es directa ni fisica contra los dominados, son practicas que se vuelven inconscientes y permitidas
por los dominados, por lo que lo hace tener un tipo de complicidad por su permision a esa

dominacion (Bourdieu 1994).

Parte de esta violencia simbdlica de la que habla Bourdieu se situa en los estatutos de los
partidos politicos. Los pueblos indigenas siguen siendo vistos como patrimonio cultural,
asociados “con usos y costumbres” (Asociaci?n de Investigaci?n y Estudios Sociales (Guatemala)
2005) y no como sujetos de derecho que deben participar activamente en la vida politica. Por eso
los partidos politicos a través del Estado representan solo los intereses de la élite dominante a lo
qgue Marx le llamo “Alienacién politica”; creer que el Estado representa los intereses de la
sociedad, cuando en realidad es un instrumento represivo de la clase dominante. Hasta 1985, la
primera mujer maya ocupa un escafio en el Congreso, en el primer gobierno civil y en el contexto
del conflicto armado interno. Luego ya en el contexto de la firma del fin de la guerra, en 1996-
2000, tres mujeres mayas ganan una curul en el congreso. En este mismo periodo la primera
mujer maya, ocupa un puesto de direccién, como tercera vicepresidenta en la Junta directiva del
Congreso (1997), puestos ocupados principalmente por hombres y ocasionalmente por mujeres

ladinas. Esto evidencia cuan incipiente es la participacidon de la mujer indigena en la politica.

La apuesta desde la hegemonia y la resistencia del pueblo Maya, como fuerza politica es
lograr que los mayas también se incorporen en estos espacios publicos como actores politicos.

Actualmente, los politicos de la oligarquia utilizan como anzuelo el discurso de la diversidad
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étnica y linglistica, asi como el uso de trajes indigenas por los candidatos ladino-mestizos, con el
unico fin de atraer el voto indigena. El uso de estas prendas indigenas (morrales, camisas,
chaquetas tipicas, cortes, glipiles y servilletas) es instrumentalizado por los candidatos ladino-
mestizos sélo en la época de propaganda con el fin de transmitir la idea de “todos somos iguales”

o “yo soy uno de ustedes”.

Los activistas y académicos indigenas han utilizado como parte de la resistencia el
término “maya” como una bandera politica. Ademas, alude al esencialismo maya que busca
resaltar los elementos culturales comunes (historia, traje, idioma) para hacer sus demandas en
materia de politicas publicas. La teoria de la hegemonia y la resistencia nos ayuda a comprender
los diferentes momentos por los que han pasado los grupos subordinados y nos ayuda a entender
la persistencia e insistencia de sus miembros, en este caso las mujeres, como siguen
incorporandose paulatinamente a espacios politicos, pese a enfrentar una serie de discriminacion

étnica y econémica.

1.3 Metodologia de la Investigacion

Para realizar este trabajo etnografico se incluyen entrevistas semi-estructuradas, la
coleccién de historias de vida centrada en la participacion social, politica y comunitaria, y
observacién general participante. Se revisan también datos de las tres comunidades, del Tribunal
Supremo Electoral para la informacién cuantitativa sobre participacion de las mujeres en estas
tres elecciones (2007, 2011 y 2015). Justo después de la defensa del proyecto de tesis (mayo
2015), se acercaban las elecciones de septiembre del 2015, por lo que fue oportuno incluir su
analisis. Estas elecciones me permitieron entrar en contacto con los potenciales sujetos que
conoci durante mis temporadas de campo anteriores (2011, 2012) para concertar entrevistas.
Estas mujeres fueron seleccionadas porque representan los diferentes sectores de la comunidad

y se asocian a diferentes grupos, las campafias electorales y los partidos politicos.

Otra fase de trabajo de campo, fue entrevistar a activistas, académicos y algunos
considerados como “idedlogos mayas” que habian estado en el gobierno como funcionarios, o
como candidatos. Mis entrevistas se centraron en las alianzas y estrategias de las mujeres mayas
sobre qué persiguen en este contexto de discriminacién institucional de doble desventaja, por su
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etnia y género. Los tépicos y preguntas abordadas durante la entrevista incluyeron ¢Por qué es
importante la participacion politica partidista para las mujeres indigenas? ¢Qué esperan lograr
con las diferentes formas de resistencia, o como pueden hacer el cambio dentro de la estructura
de poder, incluso si eso no es aparentemente inmediato? ¢Son ellas cooptadas por el sistema?
¢Como han manejado ellas el espacio al que han podido entrar? Estas son las preguntas
formuladas por las propias mujeres entrevistadas. Las entrevistas se centraron en como estas

aspiraciones se realizaron en acciones concretas, y el impacto que estas acciones han tenido.

Dado que la participacién politica de las mujeres mayas es muy reciente y baja en
numeros, se toma una muestra de quince a veinte mujeres entrevistadas. Esto cubre a la mayoria
de mujeres participantes en puestos de eleccion popular del 2007, 2011 y 2015 a nivel local
regional y nacional. La muestra se hizo de forma no aleatoria, debido a que, a nivel Kaqgchikel,
estos tres municipios cuentan con el mayor liderazgo en términos étnicos y de género. La otra
razon es por mi pertenencia y por mi familiaridad con el grupo bajo estudio, y por el dominio del
idioma Kagqchikel. Por ultimo, las mujeres Kaqchikeles de estos municipios han sido las pioneras
en su participacion en el Congreso de la Republica y han tomado puestos en el gabinete de

gobierno, actual y anterior.

Las preguntas se centraron en indagar los obstdculos que encuentran las mujeres en su
participacion; los deseos y las aspiraciones que las motiva a participar; qué quieren cambiar con
su participacion; conciencia sobre probabilidades reales de ganar; si con su participaciéon han
podido tomar las decisiones y ejercer el poder de manera independiente, o han sido controladas
por el partido politico. Esta ultima parte, por ejemplo, nos ayuda a responder si los indigenas
participantes responden a los intereses indigenas o de mujeres, o simplemente responde a los
intereses del partido politico. Con base en las repuestas y experiencias de las mujeres se puede
confrontar la teoria de hegemonia y la resistencia. A través de esta teoria se puede comprender
por qué un sector como las mujeres mayas a pesar de las pocas posibilidades que tiene de ganar,
se juega todo por el todo al incorporarse en un espacio poco abierto para los indigenas en general

y para las mujeres, en particular.
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Para obtener la informacion etnografica, realicé observacidén participante en los tres
municipios y espacios de trabajo de los sujetos del estudio. Parte del trabajo consistid en visitar
los lugares de trabajo de las entrevistadas, si ocupaban un cargo en el gobierno, entrevistarlas o
visitarlas en su contexto de trabajo, para entender su entorno. Al ser la ciudad capital el centro
laboral para muchas mujeres, una buena parte de ellas fueron localizadas en la capital y

Chimaltenango, la cabecera departamental.

Relevancia del estudio: Esta investigacidon contribuye no sdlo a los debates actuales en
torno a la participacioén politica de las mujeres en Guatemala, sino también a las preocupaciones
tedricas oportunas sobre el multiculturalismo, la politica étnica y de género, y el ejercicio del
poder por una minoria social (si no demografica). Las minorias sociales son creadas por los
efectos del colonialismo interno que se extiende con el género y la etnicidad en un intento de
hacer invisible un grupo de espacios publicos (Jackson y Warren 2005). Mi investigacidon examina
como estas minorias sociales, en este caso las mujeres mayas, se puede ampliar el espacio social
y politico abierto a ellas (Gutman, 1997). Para los interesados, esto requiere la intervencion
politica y cultural (Giddens, 1984); como el activista académico Maya, Demetrio Cotji Cuxil, que
ha observado que "sin un grado de poder no se puede maniobrar para finalizar el colonialismo
cultural y de reformar el orden econdmico" (Cotji Cuxil 1997: 79). En este sentido, la lucha por
los derechos culturales no puede considerarse aisladamente de las luchas politicas y econédmicas.
De lo contrario seria seguir excluyendo y oscurecer el papel de las mujeres indigenas que han
sido mas activo en el mantenimiento de los elementos culturales como el idioma, la elaboracién
y uso del vestuario, la gastronomia y la medicina tradicional que son los marcadores mas visibles
de la identidad maya y las que son el blanco de mucha discriminacion sistematica y la exclusién
politica y econdmica. Por esta razon, es vital entender la légica de la participacion de la mujer
Kagchikel. Mi trabajo examina cémo las mujeres mayas se incorporan en el proceso formal,
politica nacional y sus esfuerzos por crear mecanismos que involucran la accién colectiva por

parte de los grupos subordinados y socialmente minorizados.
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Soy antropdloga Maya estudiando mi propio contexto. Mi trabajo habla desde una
perspectiva particular, que de lo que Abu-Lughod (1991) llama una "halfie", que significa ser
parte de. Soy una antropéloga maya estudiando las comunidades mayas, desde adentro. Abu-
Lughod muestra cdmo las preguntas del yo y el otro son redefinidos en antropologia como halfie.
Esta posicién es la que informa mi trabajo. Empiricamente, se traduce en la recogida de datos en
las voces de las mujeres indigenas, donde las relaciones de género que se ha escrito en su
mayoria, se ha hecho por mujeres occidentales y ladino-mestizas de clase media y alta. Mi
posicion de mujer maya me hace tener un profundo compromiso con las comunidades bajo
estudio, de la cual me siento parte; ademas mucho del sentir de las mujeres, es también mi sentir.
La Antropologia como ciencia ha sido una herramienta importante para los pocos antropélogos
indigenas quienes hemos podido continuar estudios sobre situaciones que nos afectan desde una
Optica cercana a la realidad de la que somos parte. En mi caso, por ser maya y por ser mujer. Me
siento doblemente identificada con el grupo que estudié. Muchas de ellas son colegas, son
vecinas y son companeras de lucha, con quienes compartimos vicisitudes de lo que significa ser
mujer maya. En este estudio se llena ese vacio con un analisis tridimensional que incluye factores

sociales, étnicas y de género.
La organizacion de los capitulos

En el capitulo uno (l), introduccién, se presenta al lector un panorama muy general del
contexto de la investigacion. En este capitulo se examina la base tedrica que soporta la pregunta
de investigacion por qué las mujeres indigenas, un grupo subordinado por su condicién étnica y
de género no sélo resiste a, sino que aplica mecanismos y estrategias de la participacién politica
con identidad para desafiar el poder estructural hegemonico. En este capitulo se profundiza por
gué es importante examinar las luchas actuales y las alianzas dentro del sistema neo-colonial
como un mecanismo para el ejercicio de la ciudadania y para ingresar en la esfera de toma de
decisiones a nivel de Estado. Asimismo, se busca entender cédmo las mujeres indigenas
participantes en politica usan la negociacidn como herramienta de resistencia contra la
hegemonia politica. La reconstruccidn de la historia y la identidad son parte de las estrategias

contra hegemonicas que ellas emplean para desafiar un campo en el que son marginadas.
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En el capitulo dos (I1), el movimiento pan mayay su lucha por el reconocimiento se aborda
la situacidn cultural, lingliistica, social, econdmica, y politica de la poblacién maya guatemalteca.
Los procesos de reivindicacion por los que han pasado los dirigentes y las organizaciones hasta el
mismo hecho de llegar a llamarse mayas el cual ha sido como una bandera politica de resistencia.
En esta parte se analiza las relaciones interétnicas, la desigualdad, la exclusion y la ciudadania en
lo local, regional y nacional en un pais cultural y lingliisticamente diverso. Se analizara cémo la
cultura politica y las politicas de identidad toman un camino para buscar estrategias de reclamos
colectivos, reforzando el esencialismo estratégico para hacer mas visible la exclusién de ciertos

grupos culturalmente diferenciados.

En el Capitulo tres (lll), se aborda la historia de la participacion politica de las mujeres,
partiendo de una linea del tiempo, desde el reconocimiento del voto hasta el voto universal en
1964. Se hace énfasis en los primeros espacios que logran ocupar las mujeres mayas en el Estado,
después del legislativo (1984 primera diputada maya -Kaqchikel) y el ejecutivo (primera Ministra
de Cultura —K’iche’- en 2004), ambos a nivel nacional; luego en el local municipal. Finalmente se
presenta un panorama del papel politico de la mujer maya en el Siglo 21 que incluye el papel que
ha jugado la Premio Nobel de la Paz, Rigoberta Menchd Tum, primera candidata indigena a la
presidencia de Guatemala. Ella representa en términos simbdlicos, el corte y el huipil Maya, visto

como un peligro; como algo impuro (en la dicotomia pureza y Peligro de Mary Douglas).

El capitulo cuatro (IV), trata sobre el rol politico de las mujeres mayas desde su vida
cotidiana en el mantenimiento de la cultura, el idioma y el vestuario no como proceso de
dominacion sino como elementos fundamentales en su lucha y resistencia por lograr espacios de
dominio publico frente a un poder hegemdnico mono étnico y mono cultural. Las mujeres como
agentes sociales y politicos se han involucrado en el movimiento maya, aunque no ha sido
reconocido de manera contundente; pero su participacién ha sido fundamental en la creacidn de

algunos espacios institucionales para la defensa de los derechos de las mujeres indigenas.

En el capitulo cinco (V) se aborda la transformacion de los espacios, de una participacion
indigena o maya en ventanillas indigenas a una participacidon constante en condiciones de

igualdad, segun la situacidn étnica del pais. El rol de las organizaciones pro derechos de la
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poblacidn indigena para la modificacién de la Ley de Partidos Politicos es clave para la demanda

de una mayor inclusion y representacion, en términos étnicos y de género.

En el capitulo seis se analizan los resultados de las tres ultimas elecciones (2007, 2011y
2015) y el lenguaje semidtico que emplea la clase dirigente politica para llamar y atraer al voto
de la poblacién indigena. El uso de signos y simbolos mayas como formas ocultas y perversas
. .7 . . “" ”n H “
para disfrazar la exclusion. Por ejemplo, un gobierno con “Rostro maya,” un gobierno de “Mano
Dura” contra la inseguridad; y “Solo el pueblo salva al pueblo” son sefias discursivas que se

extienden al andlisis de las ldgicas de raza, género y cultura, y su relacién con el Estado.
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CAPITULO Il

EL MOVIMIENTO PAN-MAYA'Y LA LUCHA POR SU RECONOCIMIENTO

Un atardecer sabatino, agosto 2016, previo al dia Internacional de los Pueblos Indigenas,
estdbamos sentados mi esposo y mis hijos en el parque de Antigua, un lugar muy turistico por sus
particularidades coloniales. Se acerca y se sienta en la misma banca, cerca de nosotros un hombre
ladino, de estatura media, de piel clara, de unos 65 afios aproximadamente. Me pregunta: ¢ De
donde son ustedes? Le respondo de Tecpdn. A lo que afiade, bonito lugar. Mi esposo interviene y
agrega, si, somos Kaqgchikeles, Mayas de Tecpdn. El sefior se levanta y con voz elevada casi
gritando nos dijo: “Los Mayas no existen. Ellos se terminaron con el colapso en el afio 900. Ya le
he dicho a la Menchu que deje de incitar a la gente que se llame Maya. Ese traje que usted tiene
es un uniforme que los espafioles les pusieron, y por eso no debe representar orgullo. Yo he sido

catedrdtico universitario y les digo a mis estudiantes que los Mayas ya no existen”.

Le preguntamos en que universidad ha dado clase y menciond la Landivar y la Universidad
de Salamanca_. Era alguien que no sabia escuchar, y menos, que alguien mds le dé una leccion
sobre los Mayas, desde la voz y sentimiento de un maya, y menos de una mujer. No se me olvida
que ese dia yo llevaba puesto un huipil de Patzun, bordado con el calendario Maya. Mi esposo y
yo intentamos compartir nuestro conocimiento sobre la lingliiistica Maya y sobre la historia
milenaria sobre los tejidos, que es tan antiguo y no lo trajeron los espafioles. No quiso escuchar,
se levantd y se fue diciendo “los Mayas no existen”. La actitud de este sefior refleja el profundo

pensamiento y actitud racista de muchos de los guatemaltecos en el presente.

En la primera parte de este capitulo se abordara la situacién cultural, lingtistica, social,
econdmica, y politica de la poblacién guatemalteca. Se hard un analisis cualitativo y cuantitativo
de los indicadores sociales para mostrar diferencias significativas en la calidad de vida
diferenciado por grupo cultural. Asimismo, se hard un breve analisis descriptivo sobre las
relaciones interétnicas, la desigualdad, la exclusidon y la ciudadania en un pais cultural y
linglisticamente diverso. Se presenta cdmo la cultura politica y las politicas de identidad toman
un camino para buscar estrategias de reclamos colectivos, reforzando el esencialismo estratégico

para hacer mas visible la exclusidon de ciertos grupos culturalmente diferenciados. Para los grupos
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subordinados y excluidos estos son mecanismos de lucha; mientras que para la élite dominante
cualquier tipo de cuestionamiento que se haga desde abajo, o desde los pueblos, representa un
peligro. De este modo, la élite enfatiza en el efecto e impacto negativos de la diversidad, porque
a la vez pueden ser la fuerza de las politicas de identidad. En este capitulo se contextualiza el
abordaje del siguiente tema del Movimiento Pan-Maya en Guatemala y sus demandas reflejadas

en el Acuerdo de Identidad y Derechos de los de los Pueblos Indigenas, AIDIPI (1995).

En la segunda parte del capitulo se enfocara en el movimiento Maya en el nivel local,
regional y nacional, comparando sus caracteristicas de accién y organizacién sobre el activismo
desde sus inicios hasta la actualidad. EI movimiento pan-Maya se construyd a partir del nivel
local, luego regional hasta llegar al nivel nacional, donde se consolidé. Como movimiento a nivel
macro se remonta a la década de 1970, con el terremoto de1976 como principal marcador
cronolégico. La guerra y la violencia politica (1960-1996) contra la poblacién civil afectaron
enormemente la vida de las comunidades indigenas. La persecucion de lideres sociales en
general, e indigenas comunitarios en particular, impactd negativamente el tejido social de la
poblacion Maya. Pero a la vez los sobrevivientes buscaron mecanismos de sobrevivencia, y

desarrollaron resistencia y organizacion, incluso desde la clandestinidad.

Desde los inicios, el movimiento Maya, no se posiciond con el adjetivo Maya, sino todo
movimiento que luchaba por los derechos linglisticos y culturales se identific6 como movimiento
indigena3. Su lucha se enfocaba por el reconocimiento lingiiistico y cultural, incluyendo
elementos como el traje, las costumbres y tradiciones (cosmovisién); asi como por la
participacién politica. La participacion politica fue primero local, y posteriormente, nacional.
Dicho movimiento estuvo integrado por estudiantes, maestros y profesionales (preuniversitarios

y universitarios), asi como por cooperativistas (textil y agricola) y lideres religiosos (Fischer 2001;

3 Los primeros grupos politico-locales y culturales utilizaron directa o indirectamente “indigena”, como Asociacion
de Estudiantes Indigenas, Asociacion de Profesionales Indigenas o “Frente Indigena Nacional”. Pero a finales de los
afos 70 e inicios de los afos 80, los primeros grupos sociales, culturales y revolucionarios utilizan el nombre
“Maya.” Ya a mediados de los afios 80 se hizo mas comun el uso de Maya, como Grupo Cultural Maya Yum Kax. Los
autores Warren y Fischer refieren a dicho movimiento como Maya.
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Fischer 1999; Warren 1998). Sus acciones organizativas locales-municipales y regionales-

departamentales iniciaron a finales de los afos 60 e inicios de los 70.

Los movimientos indigenas se intensificaron después del terremoto de 1976,
conformando un frente mucho mds amplio, casi a nivel nacional. Era la época en que los actores
sociales del movimiento social recibian un abanico de nombres que todavia incluia “indios”,
indigenas, y naturales. Las distintas agrupaciones, en cambio, se autonombraban asi mismos
indigenas. Este era un momento incipiente de uso de nombres propios por y para los colectivos
como mecanismos de resistencia y posicionamiento desde su propia perspectiva de
autonombramiento. Finalmente, los movimientos avanzan y llegan a autonombrarse “cultura o
pueblo maya” a inicios de los anos 80. Una de las primeras fechas y primeros documentos
impresos con la Sigla MAYAS (Movimiento de Accién y Ayuda Solidaria) fue en el afio de 1981,
atribuido a la organizacién revolucionaria clandestina, “Tojil” quien abogaba por los derechos

étnicos ademas de los econdmicos y politicos (Macleod 2017:11).

Conforme se fortalecia el movimiento con muchos mds actores se diversificaban las
demandas y con distintos frentes, cada vez eran mas especificas. Las principales demandas
incluyen: Derechos culturales y lingtisticos, derecho a la tierra, derechos econémicos y politicos.
El reconocimiento de sus derechos buscaba contrarrestar la desigualdad y la asimetria social,

cultural, econdmica y politica, en Guatemala.

Una de las primeras luchas era la demanda del reconocimiento de su idioma. El idioma
siempre ha sido apreciado y considerado corazén de la cultura. Lo han tomado como elemento
esencial que heredan de sus ancestros y con ello reivindican su milenaria cultura Maya. Por esta
causa desde mediados del siglo XX, Adrian Inés Chdvez elabora un alfabeto K’iche’ vy
posteriormente la creacién de la Academia Maya K’iche’; ya a partir de 1984, en el contexto del
Congreso Linglistico celebrado en Quetzaltenango, se da la primera reunién para la creacién de
la Academia de Lenguas Mayas de Guatemala. En 1986 se dinamizan las acciones hasta concretar

el primer Seminario de Unificacién de Alfabetos Mayas en junio de 1987.

Al inicio no habia una entidad que aglutinara los frentes, agrupaciones, acciones y
demandas desde los espacios locales y nacionales. Los actores del movimiento étnico-social no
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solo analizaban, sino que actuaban de manera consciente ante la desigualdad de los Pueblos
Indigenas, sobre cdmo eran tratados por el mismo Estado guatemalteco, excluidos, marginados
y discriminados étnicamente. Entre los afios 1992 y 1995, en un contexto de diferencias de
enfoque y activismo, las organizaciones culturales y populares mayas, fortalecieron su lucha y
esfuerzo, lo cual permitié presentar demandas politicas, econdmicas y linglistico-culturales que
favoreciera a los pueblos indigenas. Sus esfuerzos hicieron un eco unificado en el didlogo de los
Acuerdos de Paz. Estas acciones permitieron que se incluyeran algunas demandas en El Acuerdo
de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas, previo al fin de los 36 afios de guerray la firma

de la paz, en diciembre de 1996.
2.1 La Exclusién Lingliistica, Social, Econdmica y Politica

El andlisis de la realidad lingtistica de Guatemala se torna en una dicotomia. Por un lado,
algunos Mayas y Ladinos valoran la diversidad como una riqueza; pero por otro lado y quizas sea
la mayoria, la desvaloran y la tildan como un problema. La diversidad lingliistica se refleja en los
25 idiomas que se hablan en el pais. La diversidad linglistica esta asociada a la existencia de tres
pueblos indigenas, Maya, Xinka y Garifuna; de ellos el maya es el mayoritario. Se hablan 22
idiomas corresponden a la familia linglistica Maya, estos provienen de un tronco comun que se
denomina Protomaya; mas el Xinka (también idioma Mesoamericano) y el Garifuna (idioma de
ascendencia africana y taina). Los tres pueblos indigenas comparten una historia de opresion y
discriminacién hacia su pueblo y su idioma. Estos 24 idiomas son catalogados como “lenguas
verndculas” en la Constitucion Politica de Republica y “forman parte del patrimonio cultural de

la nacién.”

Desde el marco legal, los idiomas indigenas son vistos y tratados como cosas, objetos,
artefactos o bienes culturales. No son vistos como elementos inherentes a un sujeto, agente o
grupo de personas que emplea la lengua como un medio de comunicacién que es la base esencial
de una comunidad. La Unica lengua oficial, reconocida por la Constituciéon Politica de Guatemala,

es el espafiol*. Esta subcategorizacion linguistica de los idiomas Mayas, el Xinka y el Garifuna

4 Segln el articulo 143 de la Constitucién Politica de Guatemala (1985) que regula el Idioma Oficial. El idioma oficial
de Guatemala es el espafiol. Las lenguas vernaculas, forman parte del patrimonio cultural de la nacidn.
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desde el marco legal y la practica de uso y aplicacidn de estos idiomas es un claro ejemplo de la
discriminacion estructural desde el Estado. Este trato de desigualdad de los idiomas de los
indigenasy el privilegio de estatus del idioma de los ladinos, directa e indirectamente, ha forzado

a los hablantes Mayas, Xinkas y Garifunas a abandonar su idioma, costumbres y tradiciones.

En paises diversos, lingliistica y culturalmente, como Guatemala, el menosprecio a la
poblacidn indigena y sus idiomas es persistente. Estas no tienen el estatus de lengua oficial a
pesar de ser medios de comunicacién eficiente en sus propios territorios. Hay pocos casos de
idiomas indigenas oficiales en sus territorios como el guarani® en Paraguay. Para los idiomas
Mayas de Guatemala, la Ley de Idiomas Nacionales de Guatemala ratificada en el 2003 reconoce
la existencia de los idiomas indigenas. Este hecho, es un reconocimiento simbdlico para que los
idiomas indigenas reciban el tratamiento y se desarrollen como cualquier idioma; sin embargo,
aun se escucha de la poblacion ladina, llamar a estos idiomas “dialectos o lenguas” en el sentido
peyorativo, reflejando con ello una actitud de superioridad y etnocentrismo. A pesar que,
linglisticamente lengua e idioma son sindnimos, incluso profesionales ladinos, consciente o
inconscientemente emiten expresiones de sub-categorizaciéon de los idiomas mayas, Xinka y
Garifuna. En Guatemala es comun escuchar de los médicos, oftalmdlogos, y enfermeras,
principalmente, cuando intentan romper hielo con su paciente indigena, le preguntan “en que
lengua hablas,® o qué dialecto hablas”. Utilizan lengua y dialecto como sinénimo de cualquier
idioma Maya. Esta practica es tan comun, incluso en la escuela y la administraciéon de justicia. Es
G

una valoraciéon negativa que se puede traducir a hechos racistas que llega a parecer “natural” y

5 Es un idioma indigena de la familia tupi-guarani en el Cono Sur de América. Es uno de los dos idiomas oficiales
(guarani-espafiol) en Paraguay desde la Constitucion del 1992.

6 Aqui hay que agregar que el uso de vos por profesionales y ladinos en general, en vez de usted hacia las
vendedoras de verduras en los mercados, lo cual esta asociado al trato de “vos Maria”. Este trato esta cargado de
racismos y discriminacion hacia las mujeres mayas (de corte y huipil) a quienes se les anula el derecho a un
nombre propio, porque se asume que todas se llaman Maria (asociado al nombre de Maria, la madre de Jesus, en
el cristianismo). Vos Maria es una expresidon aun recurrente en el contexto guatemalteco, solo hacia las mujeres
mayas, por su pertenencia étnica y su condicion social; son las mujeres mayas las que mas estdn presentes como
vendedoras en los mercados, en las tortillerias y como trabajadoras domésticas. Anula a un agente con un nombre
y una identidad propia. El trato de vos como subestimacion social se extiende hacia los hombres mayas que
atienden ventas “tiendas grandes o pequefias ventas de chicles y cigarros.
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con el tiempo se socializa y se internaliza como normal; pero que destruye la autoestima y el

aprecio que los propios hablantes pueden sentir.

El término dialecto es una variacion de la lengua marcada por diferencias y cambios
regionales y generacionales (sociolecto), asi como por el estilo individual (idiolecto). Ningun
idioma del mundo escapa de variacién dialectal. El espafiol tiene una serie de dialectos. El espafiol
de Espafia por ejemplo es muy diferente en la pronunciacion del sonido fricativo dental [6©], segun
el Alfabeto Fonético Internacional (AFI) equivale a los sonidos de la /z/, /c/, este Gltimo solo ante
vocales e, i; la variante de Espafia la pronuncia como un sonido fricativo dental; pero el resto del
mundo hispanohablante, la pronuncia como /s/; aunque en la escritura practica la escribe “z”

como en zapato, cerebro. Aunque la pronunciacién no corresponda a la fricativa dental, la escribe

con /Z/ porque asi lo establece la norma de la Real Academia de la Lengua.

En el contexto guatemalteco, el dialecto espafiol capitalino es distinto al dialecto de la
provincia, segun la region de oriente u occidente. Igualmente sobresale el acento salvadorefio,
hondurefio, argentino, puertorriquefio, etc. Y, por supuesto, el castellano indigena es
fuertemente influenciado por la estructura del idioma materno de los hablantes. También se
encuentra variacién social que se caracteriza por la situacion social o académica de un hablante.
Se puede decir de manera amplia que el dialecto “es una variante que adopta una lengua dentro
de una zona geogrdfica determinada. Los fendmenos dialectales (fonéticos Iéxicos, sintdcticos,
etc.) son variables y no alcanzan el sistema estructurado de una lengua a la que pertenecen...
Respecto de una lengua, es un sistema lingliistico que deriva de ella y que tras de una evolucion
puede transformarse en lengua” (Dic. Enc. Grijalbo citado en (England 1993:53). Ademas, el
idioma o lengua puede variar segun la particularidad o especificidad del tema, por ejemplo, los
médicos y los abogados utilizan términos muy particulares por la disciplina y la especialidad. Hay
gue tener claro que todos los idiomas del mundo tienen su propia variacién, es decir, todos tienen

dialectos y, resalta el uso verbal mas que el uso escrito.

Lengua e idioma, a pesar que son sindnimos; en el contexto de “colonialismo lingliistico,”
los idiomas de los Pueblos Indigenas son referidos, tildados con la “marca de subordinacién

linglistica” con clara connotacién de desvalorizacidn e inferiorizacién de los hablantes y el
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idioma. Y por eso en el contexto de Guatemala se emplea lengua o dialecto para referirse a

idiomas mayas, e idioma para referirse al castellano en su calidad de lengua oficial.

Todo idioma realiza su funciéon de comunicacién y transmision; y, por lo tanto, ningun
codigo de comunicacién es superior que otro. Sin embargo, el prestigio y la ventaja que gozan
unos idiomas frente a otros han provocado que muchos idiomas en el mundo estén
desapareciendo. En Guatemala la situacién de los idiomas indigenas es critica. Cada vez, los 22
idiomas Mayas, el Xinka y el Garifuna estan en desuso. Los idiomas minoritarios son los que
corren el mayor riesgo de desaparecer; no obstante, los idiomas mayoritarios podrian correr el
mismo destino si no se toman acciones para su uso activo. El prestigio social, econémico y politico
del que gozan idiomas dominantes sobre otros en desventaja, ha provocado la desapariciéon de
otros. Los mas vulnerables son los idiomas indigenas. En Guatemala la situacién de extincion de
los idiomas indigenas es critica. Cada dia, los 22 idiomas Mayas, el Xinka y el Garifuna estan
cayendo en desuso. Actualmente el Xinka es un idioma extinto, en proceso de recuperacion por
los descendientes Xinka-hablantes. Tanto los idiomas minoritarios mayas como el Itzaj y el
Ch’orti’, como los mayoritarios como el Mam, K’'iche’ y Kaqgchikel corren alto riesgo de
desaparecer. El idioma Kaqchikel, aunque es idioma catalogado como mayoritario tiene el mismo
destino si no se toman acciones para su uso activo y su revitalizacidn. Su ensefianza se esta dando
como segunda lengua (L2) entre la nueva y joven generacion en centros urbanos como Tecpan,

donde solamente la gente mayor de 60 afios adquirid el Kagchikel como lengua materna (L1).

Los idiomas mas vulnerables a peligro de extincidn estan estrechamente relacionados con
los idiomas de la escritura jeroglifica. Con el Ch’ol, el Ch’orti’ que se habla en el oriente del pais
(Chiguimula) y Copan Honduras; y con el Yukateko, el Itzaj que se habla en Petén; y Lakantun,
en Chiapas México. Recientemente se revelaron datos alarmantes sobre el bajisimo nimero de
hablantes del idioma maya ltzaj, ultima generacién. En el 2017, ya solamente quedan 38 Itzaj-
hablantes que lo comprenden y lo hablan bien’. Basicamente este idioma esta en proceso de

extincidn. Si los hablantes no reciben apoyo para revitalizarlo, dificilmente se podra evitar la

7 Seglin reporte de Prensa Libre http://www.prensalibre.com/guatemala/comunitario/chin-38-makoo--ma-lo--ut-
an-itza--ich-a--nojlu-umilkaj revisado el 4 de abril de 2017 a las 17:01.
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muerte definitiva del idioma. La extincidn se manifiesta por el poco uso que los ultimos hablantes
en el ambiente privado (hogar, familia y la comunidad), asi como en el ambiente publico
(contexto escolar, salud, justicia y toda la administracién publica: la municipalidad y todas las
dependencias del Estado). Los Ultimos cuarenta afios,® pasado reciente, se observaba mayor uso
de los idiomas Mayas en el hogar, asi como las dreas mas intimas del idioma “el religioso, la

IH

agricultura y el arte textil.” En la actualidad los ambientes privados de uso del idioma, también
corren riesgo de desuso. Las madres, los padres ya no estan ensefiando a los nifios y nifias en sus
propios idiomas, por la discriminacién que implica hablar un idioma maya. En cabeceras
municipales como Tecpdn, cada vez se hace mas dificil encontrar en la nueva generacion,
adquisidores del Kagchikel como idioma materno. Los padres, étnicamente Kaqchikel, estan
ensefando cada vez mas el espafiol como lengua materna a sus hijos. El proceso de asimilacién

del espaiiol como lengua dominante, va acelerado, a un ritmo que, si no hay politicas linglisticas

gue favorezcan a los idiomas Mayas, Xinka y Garifuna, estos idiomas podrian desaparecer.

La extincion de los idiomas indigenas se da por dos factores principales. Primero el propio
Estado impone y legaliza un Unico idioma llamado oficial que es el que realiza todas las funciones
de comunicacion en toda dependencia de Estado. A esta Estas politicas sutilmente propician
todas las ventajas para el idioma dominante, y pone en desventaja a los demas idiomas. El estado
se vuelve como una maquinaria que domina y subordina a los idiomas indigenas y los descalifica

de todo valor como idioma.

El segundo factor es la internalizacidn de la desvalorizacidn y de la opresién de los idiomas
indigenas por los propios hablantes. En el primer factor, el Estado con su maquinaria llamada
entidades gubernamentales (como la escuela, el ejército, la iglesia, las oficinas publicas) aniquila
las lenguas indigenas a través de las armas de la marginacién y subordinacién. Aunado a eso todo
el mercado laboral, tanto estatal como privado opera en el idioma dominante. Las empresas
pintan y ofrecen “oportunidades laborales,” y hacen creer que el Unico idioma util y para el

progreso econdmico es el idioma dominante. Dicho progreso lo justifican con su oficialidad del

8 No hay datos confiables ni actualizados; los datos reportados en el Mapa de los idiomas de Guatemala y Belice
(1988) son similares a los de Kaufman 1976 que reportan 3,000 hablantes del idioma Itzaj de seis municipios de
Petén.
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idioma espanol en la Constitucion Politica. Estas acciones legales, laborales y en el ambito
cotidiano repercuten en la actitud los hablantes de cualquier idioma indigena. Sienten que su
idioma materno no le servird en la escuela (incluso universidad), en la calle, en el trabajo, en los
medios de comunicacion tanto televisivos y escritos. Desde ahi empieza un proceso de auto
cuestionamiento: ¢Por qué su idioma se restringe a la Unica vida que le da el hablante en su
familiay en sucomunidad? ¢ Por qué no hay medios de comunicacion en el idioma local? ¢ Cuanta
asistencia en el idioma local prestan las oficinas estatales como el Registro Nacional de las
Personas (RENAP), las municipalidades, los Juzgados de Paz, la escuela, la iglesia, éentre otros

ambitos? Ninguno de estos servicios se presta en otro idioma que no sea el espafiol.

El segundo factor, la internalizacion de la desvalorizacion de los idiomas indigenas, que
propicia la desaparicién de los idiomas, es la actitud pasiva y la internalizacién de la dominacién
de sus hablantes. Los idiomas Mayas corren el riesgo de desaparecer por el desuso que tienen.
Los padres y las madres de familia maya, principalmente de cascos urbanos y mas escolarizados

ya no transmiten el idioma maya a sus hijos en el seno del hogar.

La nifiez y juventud esta dejando de aprender los idiomas mayas, y los que lo saben estan
dejando de hablarlo, aunque sea su idioma materno. Las causas son la exclusion, marginacidn,
discriminacién y el racismo profundo que opera en el sistema y la estructura social del pais. Los
actos de discriminacién van desde las burlas a los nifios por hablar un idioma maya, y por la forma

como los indigenas jévenes o adultos hablan espafiiol.

En Guatemala ha habido varios comediantes racistas, incluyendo al Presidente Jimmy
Morales. Su atuendo empieza con camisa tipica, sandalias, morrales y sombrero; intentando
representar al indigena campesino y pobre. Esta imagen es la tipica descripcién del indigena
como sujeto colonizado, dominado en la mentalidad del colonizador. Los comediantes racistas
se visten como indigena campesino e imitan burlescamente el modo de hablar castellano de los
indigenas sin, o con baja escolaridad. Las frases castellanas se centran en la pronunciacion,
morfologia y sintaxis del modo de hablar el castellano, con influencia del idioma maya que hablan
los indigenas. Un ejemplo de la actuacién de Morales como comediante es “manzana giiena, vas

llevar, vas comprar tu manzana giiena” (Frase racista de Jimmy Morales para burlarse en su
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programa televisivo Moraleja). Lo que intenta el comediante es la ridiculizacién del habla
castellana de los indigenas deformando la oracién: Quiere comprar, quiere llevar manzana
buena; o Va a llevar, va a comprar manzana. Hubo otro comediante Chalio Titipuches y un locutor
de radio nombrado como “Chepito Utz.” Estos dos, igualmente ridiculizan al indigena pobre, rural

en su forma de vestir y hablar el espafiol.

Los nifios, incluso los mas pequefios, perciben la exclusién y el racismo, en hechos como
las burlas grotescas que se hacen en contra de los idiomas indigenas. Ellos identifican que su
idioma no es utilizado en la escuela, en la calle, en centros comerciales, ni en las oficinas publicas
del Estado. Se dan cuenta que el Unico lugar de subsistencia de los idiomas mayas es en casa,
comunidades rurales, principalmente con los ancianos (los abuelos). Asi el desuso y abandono de
los idiomas Mayas va contagiando o contaminando cada vez mas a los vecinos maya-hablantes.
Esta actitud pasiva y de rechazo de los propios mayas hacia sus propios idiomas se va

acrecentando por el factor de la dominacién del Estado.

Toda nuestra relacion se basa en hechos y relaciones sociales. Bourdieu (1994) los analiza
como problematicas sociales, como construcciones histdricas cotidianas de actores colectivos e
individuales. El hace énfasis en la importancia de la diversidad cultural y simbdlica. Estamos en
un escenario de analisis y accién dicotébmica entre un agente dominante versus agente
dominado. El primero impone sus producciones o creencias culturales y simbdlicas tales como:
el idioma, las creencias, la religidn, la educacidn, su gobierno, su sistema juridico y otras, sobre
el agente dominado. Asi surgen las relaciones de dominacidon que él denomina violencia
simbdlica. La violencia simbdlica consiste en una violencia indirecta, y no fisica contra los
dominados. A veces estas practicas se vuelven inconscientes y permitidas por los dominados. De
tras de la “violencia simbdlica” (Bourdieu and Wacquant 1992:167) hay un poder simbdlico que
consiste en un poder legitimador que se sostiene del consenso de los dominados. Esta
legitimacion, el hecho de permitir consciente o inconscientemente, los hace ser permitidores de

estos actos. Lo que Bourdieu los denomina cdmplices de su dominacién.

La complicidad de la dominacidn que argumenta Bourdieu, es resultado de la dominacidn

gue reproduce la desigualdad. Es como culpar a las mujeres y hacerlas responsables del
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machismo, o culpar a los pobres de la pobreza. Sin embargo, tienen mucho que dar los agentes
dominados para poder salir de cualquier tipo de dominacién. No se podria responsabilizar a la
poblacidn indigena de que su idioma y su cultura estén siendo amenazados por la extincién y
asimilacidon que eliminan rasgos lingtisticos y culturales; como consecuencia de que la culturay
el idioma dominante se imponen sobre aquellas. El grupo dominante toma ventajas a su favor
para posicionarse en la estructura social. De esta manera pone en desventaja y afecta la dignidad
de las personas ajenas al idioma y cultura dominante. Las ventajas de homogenizacion del grupo
dominante quien busca tener a su favor la cultura, la educacidn y la comunicacion desde su propia
vision e idioma y en detrimento de los grupos dominados, que en este caso son, los pueblos

indigenas y grupos minoritarios.

Lo mas peligroso de la minorizacién de grupos mayoritarios es que el grupo llega a actuar
y pensar como grupo minoritario. Sin ser minoritario, son afectados por las politicas del grupo
dominante sobre la mayoria-minorizada que llegan a creerlo, internalizando incluso los estigmas
“esta es nuestra realidad”. Como un mecanismo de defensa empiezan a actuar como el opresor
gue menosprecia su idioma y su cultura. Los mismos indigenas se niegan a si mismos; niegan el
derecho de desarrollar su vida de manera espontanea y natural en ese idioma y cultura. En vez
de ser aliados y defensores de los derechos lingliisticos de su grupo, se vuelven duros en
rechazarlo. La opresidn, el desprecio que han vivenciado tanto ellos, como sus descendientes, les
ha hecho no ver el valor agregado de un idioma indigena, aunque lo acuerpan en su cosmovision

y no lo quieran reconocer.

En cierto modo, la internalizacion y actuacién en funcién de, también ha afectado a los
activistas, técnicos y profesionales, como a las instituciones indigenas, que han logrado acceder
a las entidades Estatales. Muy pocos son los que verdaderamente estdn comprometidos con la
promocién, rescate y uso activo de los idiomas Mayas. Aunque estan en el terreno que les
permite realizar acciones necesarias en favor del fortalecimiento del idioma; pero no lo hacen.
Se tiene el espacio, los recursos y las herramientas técnicas y profesionales, pero se necesita

mayor conciencia para utilizarlo a su favor. Esta es la complicidad de la que habla Bourdieu.
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Cuando se debe y se puede hacer algo por cambiar el estatus quo y no se hace ni lo minimo para

intentar cambiar la situacion, uno se vuelve aliado inconscientemente del opresor.

La naturalizacién de la opresidn puede volverse peligroso, porque ya no se nota que hay
violacién de derechos hacia el dominado u oprimido. La tarea del mantenimiento de una lengua,
oral y escrita, no es solamente responsabilidad de los hablantes que viven en las areas rurales, y
de los hablantes que tienen menos escolaridad. Es una lucha de todos, y las personas con mayor
nivel de escolaridad deberian de estar doblemente activos, comprometidos y responsables con
la vida activa de los idiomas. Es también tarea de los indigenas que se han profesionalizado
guienes trabajan en alguna entidad que vela por los derechos lingliisticos del pais. Y sobre todo
debe ser una responsabilidad y obligacién del Estado, garantizar el pleno uso y desarrollo de los

idiomas mayas.

En el rescate de los idiomas indigenas en general, y los idiomas mayas en particular, debe
empezar con apoyo del Estado y los hablantes en roles de corresponsabilidad. La inversiéon
economica del Estado debe ser equitativa para la promocion y difusién de los idiomas indigenas,
no solo del espaiol. Pues esto solo ha convertido la educacién en un modelo monolinglie, mono-
étnico, y por ende hegemonico. La gran deuda histoérica del Estado es la poca inversion en el
mantenimiento y fortalecimiento de las lenguas Mayas. El poco trabajo que hacen los actores de
educacion bilinglie en el Ministerio de Educacion, y el poco uso y promocion de la Academia de
Lenguas Mayas y las organizaciones no gubernamentales se ha hecho con fondos de la

cooperacion internacional, principalmente.

El estado aporta muy poco del recurso econdmico en materia de educacién bilinglie para
promover el uso de los Idiomas Mayas. Con las pocas herramientas legales que hay en materia
de derechos linglisticos, aplicarlos para que realmente se de una promocion y difusién de las
lenguas indigenas. En esta tarea deben incorporarse por responsabilidad los dirigentes de las
pocas instituciones como la Academia de las Lenguas Mayas de Guatemala, el Fondo de
Desarrollo Indigena, La Defensoria de la mujer Indigena y la Comisién Presidencial contra el
Racismo en Guatemala para que los idiomas Mayas y el Garifuna sean obligatorios para los

funcionarios publicos y para todos los trabajadores hablarlo como requisito laboral. Con el idioma
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indigena como un requisito no solo apoyaremos a que los hablantes mantengan el uso efectivo
de su idioma, sino que se ejerceria la igualdad linglistica y cultural, en materia de Derechos e

inclusion.

En la administracién publica los idiomas Mayas, el Xinka y el Garifuna son empleados de
manera timida para cumplir su funcién instrumental de comunicacién real.® A nivel local, las
municipalidades son las entidades mas cercanas a la organizacién municipal donde los vecinos,
las mujeres en particular tienen mayor acercamiento. En Guatemala, 157 de los 338 municipios
(41%) tienen mayoria de poblacién Maya (Datos censo 2002). Segun la Ley de Idiomas Nacionales
(Decreto19-2003 del Congreso de la Republica de Guatemala) el Estado debe prestar servicios
publicos en los idiomas Mayas. Estos servicios incluyen salud, educacidn, justicia y seguridad,
como servicios prioritarios. El Estado debe promover el uso activo de los idiomas indigenas en
todos los eventos publicos, a través de sus instituciones para garantizar una identidad nacional y
la dignificacion de la poblacién indigena y sus idiomas. En la realidad se estd dando muy poco.
Las entidades del Estado locales y nacionales estan prestando muy poco los servicios en los

propios idiomas de las personas de cada comunidad lingiistica.

En el campo educativo se ha pasado del proceso de castellanizacion de los mayas que se
dio a inicios de los afios 80, a una educacidn bilinglie intercultural para todos que se contempla
en el nuevo Curriculo Nacional Base. En el campo de justicia se han creado las plazas de
mediadores y traductores bilinglies (maya-castellano) quienes deben hablar un idioma maya de
la comunidad linglistica. En el campo de la salud es donde probablemente, se ha dado muy poca
atencién al uso de los idiomas; las comadronas mayas se han quejado de la discriminacién que
sufren por parte de médicos y enfermeras por no hablar el espafiol. El personal que contrata las
entidades publicas, como las municipalidades, las instancias que imparten justicia, las que
brindan salud y seguridad debe ser personal bilinglie en algun idioma Maya o garifuna, aunque

esto no siempre se da, porque no hay un monitoreo del bilingtiismo del personal.l® Es una

° En la municipalidad de Tecpan, en el gobierno anterior (2011-2015) solo en forma simbdlica, se tradujo al
Kagchikel la leyenda de cada oficina municipal.

10 El Xinka, debe recibir un tratamiento especial porque ni los mismos Xinka lo hablan. Deben desarrollar una
politica de recuperacion linguistica, para aprenderlo como segunda lengua.
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situacion lejana a esta realidad multilinglie y pluricultural de Guatemala. La poblacion indigena

gue constituye alrededor del 50% de los guatemaltecos no es atendida en su propio idioma.

A los Mayas, Xinkas y Garifunas el Estado los sigue tratando como extranjeros en su
propio pais. Si bien es cierto que hay un respaldo legal que obliga al Estado a ver y tratar de frente
y con responsabilidad la realidad lingliistica, esto no es garantia para su cumplimiento. Hablar un
idioma Maya, el Xinka o el Garifuna no es valorado en Guatemala. Se valora y se promueve el
bilingliismo castellano-inglés; pero no el bilingliismo Maya-castellano. El dia de la lengua materna
es comun leer frases y carteles en inglés, y no en un idioma maya, principalmente en escuelas

urbanas y del area metropolitana.

Los pueblos Indigenas de nuestro pais, siguen sumergidos en una extrema pobreza por la
exclusion, la marginacion y el racismo estructural del Estado. Los servicios basicos, como la salud,
la educacién y la justicia, a pesar de que son derechos humanos minimos, ademas de ser
inaccesibles, se prestan en un idioma ajeno al de los Pueblos Indigenas. El idioma como pilar de
la cultura, la cosmovisidn y el conocimiento se encuentra en un quiebre de valor para los Mayas
con una historia de mas de 5,000 afios y quienes han subsistido cultural y lingliisticamente por

cerca de cinco siglos de colonizacion espafiola, primero y neocolonizacion criolla-ladino después.

Igualmente, por derecho de la nifiez y la poblacién minorizadas y discriminadas, la
educacion debe desarrollarse en el idioma materno indigena de la poblacién infantil. Es decir que
si el idioma materno de un nifio o nifa es un idioma Maya, su educacién debe principiar en ese
primer idioma y después paulatinamente el espafiol como segunda lengua y sumado a eso un
idioma extranjero o internacional que puede ser el inglés, alemdn, francés, u otro (Nuevo
Curriculum Nacional Base, producto de la reforma educativa). Es indispensable, vy
fundamentalmente importante, propiciar una educacién de calidad para la nifiez segln su cultura
y cosmovision, y asi fortalecer su identidad y autoestima ya que estas son clave para el éxito
individual y profesional. Una educacién en su propio idioma y cultura les provee un ambiente

agradable al nifio y la nifa.

En los discursos de funcionarios de la educacién es recurrente escuchar que la escuela es
el segundo hogar de los nifios y nifas; pero es una falacia cuando testificamos que el idioma del
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hogar del nifo tiene un corte brusco al ingresar al ambiente escolar. El idioma del niflo o nifia no
corresponde al idioma impuesto por el sistema en la escuela. Mas bien, la escuela es el principal
medio y agente social de eliminacidn sistematica de los idiomas indigenas, principios y valores.
Muchos de estos elementos de se olvidan y desaparecen por el ambiente escolar excluyente. Por
tal razon el abandono escolar muchas veces se debe a factores linglisticos. Segun el sociélogo y
linglista britanico Basil Bernstein “el fracaso educativo, debe explicarse como un «fracaso
linglistico»” (Halliday 2003:135-138). El hecho de que la escuela guatemalteca como institucion,
solamente utiliza el espafiol como lengua de comunicacion, automaticamente esta excluyendo a
la ninez, desvalorizando su idioma vy, por ende, afecta negativamente su identidad cultural y

autoestima.

Las y los ninos que tienen como lengua materna un idioma indigena, notan que su idioma
estad excluido del sistema escolar, les afecta emocional y sicolégicamente; ademads no se les
permite ejercer su derecho lingliistico y gozar de una comunicacién en su propia lengua. Hay que
prestar mucha atencion a la comprensién del valor de la lengua materna indigena en la labor
educativa. De lo contrario se esta violando los derechos humanos de la nifiez Maya, Xinka y

Garifuna de Guatemala.

El poder de la lengua en el desarrollo de la educaciéon y los niveles de discriminacion y
racismo es alarmante e impactante. El 99.6% de los nifios ladinos en primaria tiene como lengua
materna el espafiol, y recibe la ensefianza en este idioma. Es decir, que el acceso a la ensefianza
en el idioma materno para la nifiez ladina es universal. Mientras que, para la niflez Maya, Xinka
y Garifuna solo el 34.2% recibe ensefianza en un idioma indigena (Fuente: ENCOVI 2014, estudio
realizado por Save the Children Guatemala). Por lo tanto, se niega el derecho humano a la nifiez
Maya, Xinka y Garifunas de recibir educacién en su propio idioma, el Estado les veda el derecho
de pensar y escribir en el propio idioma. Estos actos de violaciéon de los derechos de una
educacién de calidad no responden a las demandas y necesidades de un pais multilingtie,
multiétnico y pluricultural. La desigualdad en el uso de la lengua en el desarrollo de la educacion
ha generado desigualdad e inequidad de oportunidades para la poblacién Maya en particular e

indigena, en general.
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Los datos a nivel nacional revelan que el promedio de escolaridad del Pueblo Maya es de
3.3, en comparacién con un 6.1 afios para el Pueblo Ladino. Las brechas de desigualdad se
acentuan en la poblacion maya. Y por tal razdn, el analfabetismo se concentra en el Pueblo Maya
con el 40%; y 17% para el Pueblo Ladino segun datos oficiales de INE-ENCOVI 2006. El derecho a
una educacion laica y gratuita como lo establece la Constitucién Vigente (1985), como un derecho
humano universal esta pendiente auin de cumplirse con la poblacién indigena. Si de la educacion
dependiera el desarrollo humano, faltarian tres generaciones mas para salir de esta brecha de
desigualdad. Pero al hablar de una educacién en el propio idioma de la nifiez Maya, es aun mas
alarmante segun los datos anteriores. No hay cobertura educativa eficiente y eficaz en los 22

idiomas Mayas, ni para Xinka y Garifuna.

Al asumir una actitud de defensa de los idiomas, valorando la diversidad linguistica, los
actores pasan por un proceso de que ellos mismos creen en la importancia de mantener vigentes
la cultura y las lenguas. Este proceso debe ir acompafiado de una actitud positiva hacia la
existencia de varias lenguas, pero sobre todo que las acciones y recursos econdmicos se destinen
en igualdad tanto para los hablantes del idioma castellano, como para los nifios y niflas Maya
hablantes. En el medio nacional, incluso las autoridades educativas dicen que no hay recurso para
educacion intercultural bilinglie, a pesar que Guatemala es un pais pluricultural. En cambio, si ha
suficiente presupuesto para la educacion monolinglie, en castellano. Porque si una cultura sufre

un proceso de desvaloracién o esta discriminada, reduce las oportunidades para sus miembros.

En conclusidn, los idiomas Mayas de Guatemala necesitan acciones de planificacién
linglistica desde el Estado, principalmente desde la inversidon de recursos para la revitalizacion
de los idiomas indigenas. También se necesita una fuerte campafa de concientizaciéon para
revalorar, en la practica, el uso de dichos idiomas. A través de las instituciones estatales se le
ensefid al Maya- hablante que su idioma y su cultura era un atraso y por lo tanto debia

abandonarlo.

Ahora el Estado colonial debe ser responsable de revertir estas falsas ideas que ha hecho
gue los mismos hablantes, los padres de familia y la comunidad educativa en general ha

demostrado actitud reactiva hacia los idiomas por las mismas politicas racistas y discriminatorias.
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Se necesita actitud positiva de respeto de los hablantes y rescate de su idioma de manera
consiente y consecuente. El apoyo de los padres de familia es fundamental en este proceso de
recuperacion. Pero sobre todo la actitud comprometida de los profesionales Mayas, los
funcionarios Mayas y la comunidad en general. Aunado a esto debe haber una actitud de
apertura de todos los guatemaltecos que no son Mayas para asumir la diversidad de manera
conjunta. Los guatemaltecos han vivido con la poblacién indigena, su cultura y su idioma por
cerca de cinco siglos; pero con una actitud de monolinglismo castellano y de rechazo al
aprendizaje de un idioma nacional. La interculturalidad de doble via sigue siendo una tarea
pendiente, pues las acciones siempre se enfocan a la poblacién indigena. Necesitamos cambiar
esta realidad. Es urgente que las politicas de educacién con pertinencia lingliistica y cultural se

cumplan por ser un derecho humano, por lo tanto, inherente a la persona.
2.2 La Ciudadania en un Pais Cultural y Linglisticamente Diverso

En Guatemala, la ciudadania para y por los pueblos indigenas, las mujeres, y los grupos
excluidos por etnia o clase social solamente se ejerce con las elecciones populares. Dichas
elecciones se realizan cada cuatro afios para elegir presidente y vicepresidente, diputados,
alcaldes y corporacion municipal. En estas elecciones populares la ciudadania se vuelve
importante en los discursos politicos, para atraer votos. Esta es una manera de restringir el
sentido amplio de la ciudadania solo para ir a las urnas electorales. La ciudadania se ejerce
cuando los intereses de los partidos politicos se enfocan en los votos de los “ciudadanos”. Los
pueblos indigenas, las mujeres en particular, los ladinos pobres, y los campesinos son

magnificados y son vistos como amigos de los politicos tradicionales cada cuatro afios.

El valor simbdlico de la ciudadania, emerge dentro de los discursos y las propagandas
politicas y en las imagenes que la televisién impregna en los ojos de la poblacidon del
reconocimiento de todos los ciudadanos. Esta empatia, amiguismo tiene una meta. Lo que busca
es ganar poder en el espacio politico. La oligarquia sale nuevamente a tratar de elevarles la
autoestima a los grupos no representados para legitimar el poder y la representacién en alguien.
Ese alguien generalmente es de sexo masculino, ladino o criollo que pertenece a las pocas

familias quienes han disefiado este pais como uno de los mas excluyentes de América Latina,
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tanto por la falta de representacidn étnica como la representacién de género. Pese a que mas
del 50% de la poblacién es indigena, la organizacion del Estado en sus tres poderes: el Poder
Legislativo, Judicial y el Legislativo carece de esta representacion que represente a los Mayas, los

Xinkas y los Garifunas.

Desde que a los pueblos indigenas se le ha negado el derecho a un reconocimiento pleno,
al desarrollo integral de su cultura y sus idiomas, los demads derechos también se encuentran
estancados. Los derechos politicos que se ejercen mediante la ciudadania, no son ejercidos por
los pueblos indigenas en su plenitud. La ciudadania plena se refleja en la igualdad frente al Estado
y el respeto a la diferencia. Los pueblos indigenas, las mujeres, los grupos minoritarios o
minorizados, no estan ejerciendo la ciudadania. Ellos estan excluidos del sistema del pais, donde
sigue operando la marginacion y cooptacion de la democracia y el poder es ejercido por un
pequeno grupo dominante. El derecho a la ciudadania, estd estrechamente relacionado al
ejercicio de los derechos politicos. La ciudadania en un pais diverso como Guatemala, en el que
conviven cuatro pueblos, la representacion equitativa necesita reflejarse en el gobierno central
y local. El poder en todos los espacios debe ser compartido. Esta es la busqueda de los grupos

organizados como una via para hacer presion.

Los movimientos indigenas, populares y los movimientos de mujeres no han logrado
articular las luchas para lograr una justicia social, una igualdad en el ejercicio del poder desde el
Estado. Ha habido diferentes frentes y diferentes enfoques desde las luchas de diversos
colectivos y movimientos “Segun los movimientos indigenas andinos han privilegiado un enfoque
de partido indigena; mientras que en Brasil los grupos afrodescendientes han priorizado
mecanismos de accion positiva y, en Centro América, las acciones han sido fragmentadas”
(Congreso Latinoamericano y Caribefio de Ciencias Sociales Quito 2008:12). Para el caso
particular de Guatemala no ha habido ningin mecanismo de accién positiva que favorezca la
representacidn politica étnica, ni de hombres ni de mujeres; ha habido el intento de formar algin
partido politico con mayor participacion indigena, como el caso del Movimiento Politico WINAQ,

el Movimiento Politico de CONVERGENCIA y mas atras el Comité Civico Xelju, pero no han
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funcionado de manera permanente, ni han podido tener la fuerza politica necesaria para hacer

los cambios necesarios.

La ciudadania para los pueblos indigenas busca un sentido amplio de participacion y
movilizacién en todos los espacios. De acuerdo a Maria Elena Garcia el concepto de ciudadania
expresa ideales de pertenencia, igualdad y participacidn en la vida publica, como también implica
un sentido de obligacién y deber moral hacia el Estado y los ciudadanos; aunque segun esta
autora, “todas estas visiones, tienen en comun la premisa de que la diferencia cultural o racial no
es una consideracion moralmente relevante para el ejercicio de la ciudadania”(Garcia 2005:165).
La ciudadania en términos tedricos y practicos le reconoce a una persona o grupo, derechos
politicos y de derechos de participacion social para decidir en la vida politica de un pais. Hace

alusion a una serie de derechos en la esfera publica, y esta ligada directamente al Estado.

Hay estudiosas del género que analizan la ciudadania desde la teoria democratica y la
asocian a derechos y obligaciones “legales” que los asocia a responsabilidades y compromisos
inherentes a la relacion ciudadania-Estado con el sujeto quien seria el ciudadano (Jelin 1997).
Hay una preeminencia en cuanto al derecho individual que es la vision liberal individualista. Pero
realmente lo que se busca en paises diversos, en el que no sélo se apuesta por la igualdad entre
hombres y mujeres, sino es una igualdad profunda que toca la pertenencia de grupo, y
pertenencia linglistica y cultural. Para lograr la representacién en estados neocoloniales con una
democracia incipiente, es necesario dar una sacudida de la monopolizacién y manipulacién de la
ciudadania. Sobre el reconocimiento de los derechos diferenciados en funcién de la ciudadania
Kymlicka afirma que “los miembros de determinados grupos se incorporan a la comunidad
politica no sélo en calidad de individuos, sino a través del grupo, y sus derechos dependen, en
parte de su propia pertenencia de grupo o ciudadania diferenciada” (Kymlicka 1996b:240). Las
mujeres, como grupo, han reclamado su incorporacion; sin embargo, las mujeres indigenas no
estan representadas. El andlisis de las estrategias de género en paises multiculturales debe
visibilizar también a las mujeres indigenas y no enfocarlas en la representacidon de las mujeres

mestizas o ladinas.
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La ciudadania tiene estrecha relacion con la representacion. La representacion de grupo
debe ser analizada de manera profunda. Aunque los hombres blancos y mestizos son electos por
mujeres blancas e indigenas, pero como lo indica Arend Lijphart (2012) esto no implica que su
representacion esta dada, porgue lo que se busca en un gobierno democratico es que se asuma
la pluralidad de la sociedad, el reconocimiento de las minorias y de los pueblos indigenas. De la
misma manera Kymlicka (1996) indica que solo hay plena representacién por alguien del mismo
sexo, género, clase, ocupacion, etnia, lengua, etcétera. Hasta el momento ni las mujeres

indigenas, ni los hombres indigenas estan representados por ellos mismos.

Los derechos y los intereses de los pueblos indigenas dependen en gran medida por los
gue gobiernan y deciden en estos espacios. Aunque compartan el mismo “sexo”, cultural y
muchas veces ideoldgicamente son diferentes. Para lograr esta representacidon equitativa, los
pueblos indigenas deben tener representacion de manera equitativa, hombres y mujeres; los
mestizos representados por los propios mestizos. Hasta la fecha el poder ha estado representado
por la élite econémica, empresarial, de la oligarquia y las pocas mujeres que gobiernan, son
mujeres ladinas pertenecientes o representantes de la oligarquia. Son esposa, hijas, hermanas,

sobrinas y toda la parentela que se han turnado en el poder.

No todos los movimientos de mujeres son de enfoque feminista. La etiqueta de feminista
ha sido utilizada mayormente por las mujeres blancas, occidentales; y en paises latinoamericanos
se ha tomado el concepto de paises europeos, adaptado a las circunstancias de cada contexto.
Lo que tienen en comun los movimientos de mujeres es su lucha por la participacion y
reconocimiento de sus derechos individuales y colectivos. Las mujeres mayas, suelen buscar
espacios para tener una voz propia porque en ciertas circunstancias los movimientos de mujeres
mestizas no incluyen las demandas de las mujeres mayas en las agendas y acciones de
representacion. Las mujeres indigenas ocupan la posicion mas baja en la estructura social, y no
estan representadas en los niveles de poder del Estado para decidir sobre sus derechos y

obligaciones.

Muchas de las luchas de las mujeres indigenas son politicas, mas que por su género,

debido a su condicidn étnica. Porque sobre las mujeres indigenas ha pesado mas la exclusién de
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sus derechos como ciudadanas por sus raices histéricas de pertenecer a los pueblos originarios.
Hay una extrema anulacion, no sdlo invisibilidad de las mujeres indigenas. De hecho, tal anulacién
y exclusion es general para los pueblos indigenas, de alli las luchas por el reconocimiento de los
pueblos indigenas. La lucha politica de las mujeres indigenas no puede enfocarse solo desde la
perspectiva de género, porque los hombres indigenas también estan excluidos en el sistema. Los
hombres indigenas, como ciudadanos, que estan por debajo de la representacién de las mujeres
mestizas. Hay mds mujeres ladinas o mestizas en puestos publicos, en puestos de toma de
decision y direccién que hombres indigenas. Pero la exclusién invisibilizada o naturalizada es
mucho mas fuerte y altamente marcada sobre las mujeres indigenas. Para ellas, se podra lograr
una igualdad de género, pero primero se necesita entender y atender la dimensiéon de
desigualdad étnica que existe en Guatemala. La lucha étnico-social, en términos de género, en la
praxis resalta la representacién de hombres y mujeres mestizos. Por el contrario, incluso en
instituciones y movimientos sociales y populares donde participan indigenas y ladinos, resalta a
la vista muy pocos hombres indigenas y, mucho menos mujeres indigenas en los puestos de toma

decision.

Se espera de los partidos politicos ser mas abiertos, participativos y permitir el ejercicio
de una ciudadania multiétnica y pluricultural equitativa. Deben apostar por la igualdad en los
puestos de eleccidn popular. Se aspira que la representacién politica, refleje demograficamente
a los pueblos indigenas para que sean representados en condiciones de igualdad. Guatemala,
hasta las elecciones del 2015 no ha habido un presidente o presidenta maya. Desde la dirigencia
de los comités ejecutivos de los partidos politicos la participacion de indigenas es escasa. Los
indigenas participan en los ultimos y penultimos en puestos de eleccién popular. Las casillas en
qgue se les ha permitido entrar es sélo para llenar planillas, para que puedan inscribirse los
partidos politicos ante el Tribunal Supremo Electoral y por supuesto esperan los votos indigenas,
pero no para que los indigenas lleguen a ocupar un puesto de eleccidon popular. Para que haya
ciudadania multiétnica y pluricultural real, el porcentaje de representacion indigena en el
Congreso, el gabinete de Ministros, en la corte Suprema de Justicia, la representacion
diplomatica del pais, la representacion de los mayas debe ser al menos un 41% en concordancia

con datos demograficos. La realidad de la representacion aln es un desafio. El racismo

44



estructural del Estado guatemalteco le ha negado el derecho de representacion a los pueblos

indigenas en toda la esfera estatal, tanto local como a nivel nacional.

El gobierno que asumié el poder en el 2016 reproduce una vez mas el racismo estructural.
Persiste el racismo y la exclusidon profunda contra los pueblos indigenas, como lo han hecho los
gobiernos anteriores. Ni siquiera se presentan datos de la participacién indigena, porque no pasa
por su imaginario que los indigenas cuentan, y también deben y pueden gobernar. Datos del 2017
revelan que de 120 funcionarios publicos en el Organismo Ejecutivo, menos del 20 % son
mujeres’. Dentro del gabinete de Ministros; solamente hay una Ministra Maya, en el Ministerio
de Trabajo, uno de los Ministerios mas pequefios y cuenta con menos fondos de todos los
ministerios. El Ministerio con mayor participacién de mujeres en puestos destacados es el de
Relaciones Exteriores, pero no hay ninglin Maya. El organismo Legislativo, de 158 diputados
solamente 20 son mujeres que constituyen el 12%, pero no se hace ni siquiera mencion del
porcentaje de diputados indigenas; De acuerdo al Observatorio de Pueblos Indigenas y la Red de
Organizaciones y Jévenes Mayas (Reno’j) indican que en la legislatura 2016-2020, de 158
diputados solamente 18 son representantes indigenas'?, equivale a 11.39%; de estos una sola
mujer Maya. Hay mayor representacién en la variable de género hombre-mujer (12%) que en la
variable étnica (11%). Esto se traduce en el racismo profundo que nadie quiere reconocer por los

privilegios que obtienen con la discriminacidn étnica.

Un caso interesante de la busqueda de equidad de género en las esferas del Estado, es el
dato que revela el Ministerio Publico®3, considerdndose un érgano publico que intenta tener
participacién de mujeres para lograr paridad en puestos de direccién. De las 102 fiscalias, 50 son

dirigidos por mujeres; pero ninguna mujer indigena. Si bien es cierto no son cargos de eleccion

11 Datos de Prensa Libre http://www.prensalibre.com/guatemala/comunitario/pocas-mujeres-en-el-gabinete
consultado el 17 de Mayo del 2017 a la 1:54.

12 http://www.prensalibre.com/guatemala/politica/representacion-indigena-disminuye-en-el-congreso
Consultado el 23 de mayo de 2017, a las 11:28.

13 https://elperiodico.com.gt/nacion/2017/03/08/el-mp-se-acerca-a-la-paridad-en-sus-fiscalias/ Consultado el 8 de
marzo dia internacional de la mujer; y consultado ultima vez el 17 de mayo2017, a las 14:30.
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popular, llama la atencién de que es el reflejo otra vez de la ciudadania homogénea mestiza que

opera en el pais democratico neocolonial.

En el Estado, hacen carrera politica los mestizos o ladinos y Criollos, en su mayoria
hombres; aunque también con una representacidon de mujeres mestizas, a pesar de que es una
representacién baja 25%, todavia es alto en comparacidon con la representacion indigena.
Ademads, se perpetian y heredan el poder entre las familias que han dirigido politica y
econémicamente al pais. Generalmente los que participan en el partido politico de turno y no
ganan, son designados como funcionarios y funcionarias en algin puesto, como Ministros,
Embajadores, Secretarios y Directores. El Estado ha estado a la disposicién de quienes han hecho
de éste, su empresa para favorecer a amigos y familiares con onerosos salarios. Aseguran una
permanencia y estabilidad laboral en la estructura del Estado. Es a todas luces que la élite politica
y econdmica del pais se ha perpetuado en el poder. Como lo indica Quemé Chay?4, el control
politico, econédmico y territorial del Estado se hereda como que fuera una finca. Algunos apellidos
de familias (Valladares, Arzu, Garcia-Granados, Villagran por mencionar algunos) estan en los mas
importantes cargos politicos, militares, religiosos y econdmicos de Guatemala. Ellos se suceden

en los cargos publicos que han controlado el pais.

El Estado nunca ha estado abierto para los indigenas, los pocos que han logrado
inmiscuirse son considerados arrimados y no merecedores de estar ahi. Algunos indigenas son
cooptados, mientras otros los “jalan” porque no representan un peligro para sus intereses,
porque no responderdn a intereses de sus iguales-indigenas ni a los movimientos, sino se
someterdn bajo los intereses del partido politico que los llevé. Mientras que la mayoria de los
indigenas y sus movimientos mantendran una esperanza de llegar o ser aliada del Estado, pero

rara vez sucede.

Los pueblos indigenas no tienen representacién en el Estado y cuando se especifica a la
mujer Maya, la situacion empeora. Los pocos Mayas que logran incorporarse en algun partido

tradicional, si logran entrar al gobierno, no logran ejercer poder, ni total libertad de decisidn, ni

14 https://www.plazapublica.com.gt/content/una-finca-llamada-guatemala consultado el 15 de mayo de 2017, a
las 13:00.

46


https://www.plazapublica.com.gt/content/una-finca-llamada-guatemala

planteamiento de propuestas para sus iguales porque el partido no se los permite. De acuerdo a
las tres elecciones observadas, 2007, 2011 y 2015 el nimero de mujeres mayas en el Congreso
no ha pasado de 2% y en general los indigenas siguen sin pasar de un once y doce por ciento. Es
estas situaciones los que entran se mantienen opacados y con poco protagonismo para poder
reelegirse. A los partidos politicos les sirve este opacamiento y debilitamiento para seguir
justificando que la politica no es para los indigenas, ni para las mujeres ni grupos mantenidos

fuera del dmbito publico y la politica.

Los movimientos de pueblos indigenas y mujeres propiamente cuestionan el término de
la ciudadania en un estado-nacion que solamente se circunscribe al derecho al voto como
votantes para legitimar la participacion politica de los “otros” y no votar por uno de “ellos
mismos”. A diferencia de los grupos de mujeres piden su incorporacién en este estado-nacion;
mientras que los pueblos indigenas van mas alla, y exigen que su autodeterminacion como
pueblos originarios por la exclusion que han padecido en una nacién étnicamente homogénea
gue ha dirigido la nacion en nombre de la democracia mestiza y blanca. Mientras no exista
representacion en condiciones de igualdad en territorios culturalmente diversos, no se puede

hablar de una democracia plenay participativa.

El movimiento Maya, en la actualidad, busca precisamente en lo mas profundo de sus
luchas, el reconocimiento politico y la participacién de los pueblos indigenas en el Estado. Desde
la invasion espafiola, el sistema de gobierno de los Mayas se debilité y perdieron fuerza politica.
Su sistema de gobierno fue asimilado de manera acelerada y violenta por el modelo europeo-
colonial. Se perdié el sistema politico, la organizacién social y el sistema de gobierno de los
pueblos originarios. Hoy, los Mayas contemporaneos buscan mecanismos de inclusién y de
participacién en el sistema de gobierno neoliberal. Un sistema de gobierno democratico
incipiente que empezd con la nueva Constitucion de 1985. El Unico cambio solapado era que es
esta nueva carta magna quedaba atras los gobiernos militares y gobiernos autoritarios y
posiciona un gobierno democratico, republicano y representativo. Este cambio de hacer gobierno

democratico, no representd ni cambio ni oportunidad para los Pueblos Indigenas.
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Debido a la excusién y al no reconocimiento de los pueblos indigenas, los movimientos
siempre buscan mecanismos de participacion y reconocimiento. El movimiento Maya como tal,
con sus diferentes rostros y mecanismos de organizacion utiliza el término Maya como una
estrategia politica para reivindicar ciertos derechos colectivos. En este sentido se le ataca al
movimiento Maya y sus dirigentes e idedlogos de inventarse lo Maya para aprovecharse de su
condicion de exclusién. Cualquier propuesta de reconocimiento de derechos de Pueblos
Indigenas es atacada de auto discriminacién, y porqué beneficiarlos “si todos somos
guatemaltecos”, pero lo que se esconde es el reconocimiento de igualdad. La negacion,
linchamiento y apedreamiento de lo maya es negar a los mas de 65% de indigenas que viven en
pais, segun las cifras que mantienen las organizaciones indigenas (Tzian 2009). Aunque la
negacién y no reconocimiento de los datos demograficos reales de la parte indigena un pais

diverso esconde no solo su racismo, sino también su etnocidio por razones de control y

dominacion.

El uso del término Maya en las demandas politicas del movimiento Maya tiene dos
explicaciones. La primera, se utiliza la categoria Maya para reivindicar un pasado histérico.
Lingliisticamente 22 de los idiomas de Guatemala, pertenecen a la familia lingliistica Maya y por
lo tanto no solo guardan estrecha relacion entre ellos mismos sino que provienen de un mismo
tronco comun, el Nabey Maya’ Tzij’®> o Proto-Maya (England 1993). No sdélo hay una relacion
histérico-linglistica con los idiomas Mayas de Guatemala, sino con los idiomas mayas de México,
Belice y Honduras. Se puede evidenciar en la relacion de cognados para ciertos términos, como
iXim maiz, en todos los idiomas de la misma familia linglistica, con minimos cambios fonoldgicos.
La segunda razén es que se retoma lo Maya como un elemento simbdlico unificador, como

estrategia politica para lograr el reconocimiento y el ejercicio de derechos politicos.

Los idedlogos Mayas de los diferentes movimientos retoman su pasado glorioso para
levantarse de la politica de opresidn y el colonialismo interno que auln pesa sobre los hombros

de todo el pueblo. Buscan con esta bandera politica, el valor simbdlico de lo Maya, para elevar

15 La primera referencia sobre el Protomaya se escribe con vocal prolongada segun el antiguo alfabeto K’iche’ con
vocales prolongadas, pero como éste ha sido modificado aqui se transcribe en el idioma Kaqchikel.
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su espiritu de luchas y multiples resistencias. En diversos medios, incluso en el contexto escolar
se maghnifica la “Civilizacién Maya,” por los diversos aportes al mundo; pero aislado al valor de
los mayas contemporaneos, aunque descendientes de aquella, se les ignora, se les excluye,

incluso se niega el nexo histérico, lingliistico, cultural con aquella gran cultura que se magnifica.

La gran civilizacién Maya desarrolld, en forma independiente, el concepto y aplicacién del
cero en la matematica vigesimal no solo en el conteo del tiempo sino en la astronomia
permitiéndole la elaboracion de un sistema de calendario y tablas de eclipse, asi como aportes
astrondmicos, la arquitectura, la hidraulica y la medicina. Con el uso y difusion del nombre Maya
se elimina los términos indio'® por las fuertes cargas peyorativas heredadas de la colonia y que
siguen expresando en actos racistas por una multitud de ladinos en la actualidad. No ha faltado
ataques racistas a esta reivindicacion de lo “Maya” aludiendo que los Mayas contemporaneos
guienes solamente son indigenas, no tienen nada que ver con los Mayas del periodo clasico

guienes construyeron Tikal y las grandes ciudades Mayas y que ademas inventaron el cero.

La negacidn histdrica de los Mayas se ha difundido en muchos medios y ambientes, sobre
todo en el contexto escolar. En cambio, para los Mayas contemporaneos el pasado glorioso sirve
para dignificar a ese nifio a esa nifia y a ese ciudadano que se le dice repetidas veces que no tiene
historia por cual sentir orgullo. Se le ha hecho creer, a través de actos y ensefianzas que sus
antepasados fueron tontos y atrasados. Este discurso es aun recurrente en las instituciones del
Estado, como la escuela, el ejército, y los propios politicos lo rezan como producto del discurso

racista y colonial de la élite ladina dominante en el pais.

Hay dos razones principales de las fallas con las estadisticas. La primera obedece a que la
gente no se identifica como indigena por razones de discriminacién y exclusién; deja de hablar
su idioma, deja el vestuario como un marcador que lo delata de su cultura. La segunda razon, se
origina de los errores y desconocimiento de los técnicos encuestadores sobre los Pueblos

Indigenas. Sumado a esto la misma deficiencia del Instituto Nacional de Estadistica (INE). En

16 Es todavia comun escuchar frases racistas como “pareces indio; no seas indio; indio tenias que ser” por decir
sucio, necio, tonto, estupido, o haragan de “raza subordinada.” La tesis de Miguel Angel Asturias, Premio Nobel de
Literatura 1967, proponia en su tesis “Problema Social del Indio” que habia que mezclar sangre nueva en los indios
para mejorar la raza.” El término natural también ha caido en desuso en poblacién indigena escolarizada.
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algunos casos los mismos técnicos y trabajadores asumen la etnicidad de la persona por su
apariencia y vestimenta; otras veces se guian por el apellido!’. Aunque esta ultima forma de error
voluntaria, es lo que algunos autores como Coijti, Chirix, Esquit y otros lo identifican como
etnocidio estadistico para disminuir el nimero de un grupo étnico, con intenciones de afectar
sus derechos de reconocimiento por considerarse diferentes. Si la natalidad de los Mayas es de
5 hijos por mujer; mientras la mujer ladina es de 3, la tasa de poblacién indigena debe aumentar

y no disminuir como lo muestran las Ultimas proyecciones del ENCOVI 2011.

A partir de la ciudadania se despliega una serie de relaciones con el Estado. ¢ Pero cudl ha
sido esa relacion de los Mayas con el Estado? Los Mayas como movimiento politico quieren
transformar su situacion y su reconocimiento por el Estado-nacién, pero este estado nacion
depende de la actitud del gobierno en turno hacia los Mayas. La idea desde que surgen los
diferentes frentes del movimiento Maya ha sido la de hacer mixto el Estado Nacion. Con los
Acuerdos de Paz los Mayas ven una oportunidad mediante las comisiones paritarias para
proponer el tipo de Estado que quieren; el problema siempre ha sido que el Estado se posiciona
siempre en un ente superior y el que tiene que negociar y ceder, siempre es el indigena. La
alternativa que han encontrado los Mayas es asomarse al Estado en caminos estrechos; aunque
a todas luces es evidente que si se quieren hacer cambios debe ser desde adentro intentando tal
vez una “Mayanizacion del Estado” (Bastos 2003:266). Aunque lograr incorporar mecanismos
legales de reconocimiento no es tarea facil cuando todo el sistema estd a favor de una nacion

mono-étnica y mono-cultural. Es nadar contra la corriente. Todos los cambios de estructura para

17 En 2010 cuando mi esposo y yo tramitamos nuestro primer Documento Personal de Identificacion—DPI-, en
sustitucion de la cédula de vecindad; el técnico del Registro Nacional de las Personas —RENAP- a mi me registro
como indigena y a mi esposo como ladino. Al consultarle por qué él asumiod nuestra identidad étnica, el joven
contestd: “La sefio, por su traje y su apellido [Espantzay]; en cambio usted es Rodriguez”. Las mujeres Mayas,
guienes vestimos traje tradicional (corte y gliipil), nos identifican por ese marcador externo. Los hombres Mayas,
como visten a lo occidental mas el apellido espafiol, automaticamente los registran como ladinos, sin preguntarles
por su auto-identificacién. Esto también sucede con las mujeres Mayas que ya no usan vestimenta Maya y tienen
apellido espafiol. Sumado a esto hay muchos hombres y mujeres Mayas que reniegan su ser Maya, porque les ha
causado verglienza y dolor por el racismo que han sufrido. Aunado a eso se le culpa al indigena de ser discriminado
porque es un inadaptado, porque no deja su cultura y su idioma que es simbolo de atraso para el sistema racista y
excluyente.
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una apertura vienen de cambios de marcos legales que solamente lo puede hacer el Congreso o

el Presidente, y es obvio que ahi no estan los Mayas para apoyar la propuesta de cambio.

Ha habido diferentes momentos en la vida del movimiento Maya que han puesto en
marcha acciones para mejorar la condicién politica, econdmica y social de los pueblos indigenas.
Con el Surgimiento de la Coordinacién de Organizaciones del Pueblo Maya de Guatemala
(COPMAGUA) “aparece publicamente el 11 de mayo de 1994 agrupando lo que es la combinacion
mds representativa del bloque politico Maya de ese momento”(Bastos 2003:126) Este bloque de
representacién retoman con mayor fuerza lo que cada quien venia trabajando desde la causa
Maya. Entre las organizaciones que formaban COPMAGUA se encontraba la Academia de
Lenguas Mayas de Guatemala, el Consejo de Organizaciones Mayas de Guatemala —COMG- estos
se autonombran como independientes, dentro de la misma COMG, habian otra entidades Mayas;
estaban también la Unidad de Instancia y Consenso Maya —IUCM que se agrupan en el Majawil
Q’ij y otras que estaban vinculadas a la URNG y la Asamblea permanente del Pueblo Maya -APM-
gue para bien o para mal, la vinculacién de varias organizaciones Mayas se consolidaban para

proponer en un solo frente como “el sector Maya”, asi los catalogd el Estado.

La agrupacion de diferentes organizaciones Mayas, buscaba acuerpar fuerzas asi con sus
diferencias, pero con intereses compartidos, como lo manifiesta Francisco Cali “tenemos
diferencias de planteamientos principalmente ideoldgicos...Como COPMAGUA vamos a defender
los derechos del Pueblo Maya a como dé lugar, vamos a defender el documento de COPMAGUA”
(citado en Bastos 2003:128). Las organizaciones hacen una serie de demandas al Estado tales
como la eliminacién de la discriminacion, el racismo, etnocidio y el cese del conflicto armado del

Estado hacia los pueblos indigenas.

En materia linglistica demandan la co-oficializacion de los idiomas Mayas y el
reconocimiento de todas las comunidades lingtisticas del pais. En materia econdmica exigen una
autogestion econdmica y autocontrol de los recursos naturales y recibir beneficios de estos
recursos en su territorio. En materia politica demandan que se reconozca constitucional y
juridicamente a los pueblos originarios, asimismo que se ratificara la aplicacién del Convenio 169

y la participacién activa de los Mayas en el Estado para una reforma Constitucional. Esta ultima
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permitiria incluir las demandas de los pueblos indigenas de manera justa y su reconocimiento

para ser parte del Estado desde una ciudadania pluricultural y multilingie.

Después de la firma de la Paz en 1996, el gobierno de Guatemala asumié compromisos
importantes para cumplir algunos de los derechos en el pliego de demandas de los Pueblos
Indigenas, entre ellas las reformas Constitucionales para su reconocimiento y sobre todo el tema
de justicia. Para estas reformas el primer intento se realizé en 1999 donde se realiza una consulta
popular. En esta reforma los Mayas estaban esperanzados de la inclusion de los compromisos
gue se asumieron en los Acuerdos de Paz y el Acuerdo sobre Identidad y Derechos de los Pueblos
Indigenas (AIDPI). Si bien es cierto el AIDPI quedd corto en el abordaje de la participacién politica
de los Pueblos Indigenas, representaba algunos derechos minimos de reconocimiento vy
participacién. Gand el NO para las reformas a la Constitucion debido a una incesante campaiia
auspiciada por la élite econdmica y politica del pais en contra de las reformas. Infundieron miedo
en la poblacién ladina de que “la tortilla se iba a voltear”, aludiendo a una revancha de los
indigenas hacia los ladinos. El temor que infundia estas afirmaciones era que los indigenas iban

a tomar el poder.

Se difundié que los indigenas se iban a vengar por su resentimiento histdrico de
exclusién; ademas que con las reformas se iba a obligar a la poblacién guatemalteca a hablar
varios idiomas Mayas. Las iglesias, principalmente la evangélica se encargé de difundir que se iba
areconocer en la constitucion la brujeria que los mayas realizan en sus ceremonias. Esta supuesta
brujeria se referia al reconocimiento de los derechos de la cultura maya a realizar sus
celebraciones de acuerdo a su cosmovision, el uso de los calendarios mayas, asimismo al acceso
libre de los sacerdotes mayas a los lugares sagrados. Entre la desinformacién y las intenciones
discriminatorias de que la consulta para reformar la Constitucion no pasara, porque parte de su
contenido tenia que ver con los derechos de los Pueblos indigenas, vencié el no. El fracaso de la
aprobacién de Consulta Popular para lograr las Reformas a la constitucion en 1999, desilusiona
enormemente a las organizaciones mayas. Nuevamente el grupo elitista que ha controlado y
manejado el Estado, no estaba dispuesto a compartir el poder para cuidar sus intereses y

privilegios.
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La actual Constitucion de Guatemala es la quinta versidn desde que se promulgd la
primera en 1879. El 31 de mayo de 1985 se promulga la Constitucion, la cual entré en vigencia
desde el 14 de enero de 1986. A esta Constitucion se le amerita el fin de los gobiernos militares
y se reduce el periodo de gobierno de cinco, a cuatro afios. En la formacién de la Asamblea
Nacional Constituyente participaron tres mujeres mestizas; pero en representacién indigena solo
estuvo Mauricio Quixtan, Maya K’iche de Quetzaltenango y ninguna mujer maya. Quixtan fue el
Unico maya que gano una curul, esa representacion se logré porque participaron tres Comités

Civicos.

En 1994 se hacen nuevos cambios en la Constitucion, el 30 de enero de ese afio se realiza
la Consulta Popular en donde se reforma la Constitucion Politica de la Republica. Gana el si, pero
con un abstencionismo del 85%, el mas alto de la historia. Este evento se da después del golpe
de Estado de del 25 de mayo 1993, mejor conocido como el Serranazo, por el entonces presidente
Jorge Serrano. Lo que pretendian estas reformas era la depuracién del Congreso de la Republica
y la Corte Suprema de Justicia, asi como la reduccion del periodo presidencias a cuatro anos. Y
finalmente el 6 de junio de 1994, ya conformado nuevamente el Congreso elige a Ramiro de Ledn
Carpioy a Arturo Herbruger Asturias como los nuevos Presidente y Vicepresidente de la republica

de Guatemala.

En 2015 nuevamente se hace otro intento de reformar la Constitucion. Se iniciaron
didlogos nacionales sobre la reforma a la Constitucién en materia de justicia. Pero el articulo que
causo discordia y una oposicion fue el articulo 203, sobre el pluralismo juridico donde los Pueblos
Indigenas piden que se reconozca en la Constitucién la justicia que han venido impartiendo las
autoridades indigenas en sus comunidades. A este articulo se opusieron sectores como ex
militares y sus familiares, el Comité Coordinador de Asociaciones Agricolas, Comerciales,
Industriales y Financieras (CACIF) y otros grupos de extrema derecha aludiendo que hay dudas,
desconocimiento y por lo tanto no se puede aprobar algo que se desconoce y que se considera

peligroso!® (Roberto Darddn). Lo que prevalecio fue la estigmatizacién de los derechos de los

18 http://www.guatevision.com/nacionales/articulo-203-discordia-constitucional/ consultado el 5 de junio de 2017
a las 14:30.
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pueblos indigenas que ha prevalecido siempre que hay un intento de reformas que incluya algun
articulo que beneficie a los pueblos originarios como sucede con la jurisdiccién indigena que se

contemplé en este intento de reforma.

Las aspiraciones de los mayas de cambiar la situacién de marginacién y exclusiéon en que
se encuentran van desde intentos de apoyar reformas constitucionales, asi como ver la
posibilidad de crear estados naciones en el pais para que se garanticen sus derechos en igualdad
de condiciones. La idea de que “todos somos guatemaltecos” no es operante. Si la situacidon no
cambia a lo mejor la via sera hacer dos Guatemalas la de los Pueblos Indigenas y la de los ladinos.
El proponente de un Estado multinacional en Guatemala es el idedlogo maya Demetrio Coijti
guien asegura que solo de esta manera el poder, la representacion desde el gobierno sera
compartido. Los pueblos podran estar representados segun su dimension demografica (Cojti
Cuxil 2015). Ademas, algunas organizaciones como el Observatorio Indigena en su discurso

apuestan por una Guatemala multinacional.

La participacion de figuras Mayas en el gobierno aun es muy reciente y no ha sido
significativo ni constante. Con el Gobierno de Ramiro de Ledn Carpio, del 6 de junio de 1993, al
14 de enero de 1996 (después del auto golpe de Estado de Serrano Elias) son nombrados el Dr.
Alfreo Tay Coyoy, Maya K’iche’, y Manuel Salazar Tesaglic en el Ministerio de Educacién, Maya
Kagchikel. Mas tarde, con el gobierno de Alfonso Portillo (2000-2004) llegan dos K’iche’ Otililia
Lux, como la primera Maya, nombrada Ministra de Cultura y Virgilio Alvarado como viceministro;
el Dr. Demetrio Cojti en el Viceministerio de Educacion y José Us, Uspanteko, en el Viceministerio
de Medio Ambiente y después al de Agricultura. Ninguno de ellos llega por pertenecer a algun
partido politico, llegan a titulo personal, aunque se les invité a formar parte del gabinete de

gobierno por ser considerados dirigentes Mayas, lo cual se vuelve su respaldo de representacion.

Dentro del Congreso iniciaron algunos Mayas a participar con algunos logros y con
enormes frustraciones por el racismo y exclusién estructural que opera desde el Estado. Aunque
los primeros indigenas que rompen espacio en el Congreso lo hacen en los aifos 1974 Con
Fernando Tesaglic por el partido Revolucionario (PR) y Pedro Verona Cumes por el partido

Democracia Cristiana (DC); casi una década mds tarde llega Ana Maria Xuyd (1985), como la
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primera mujer Maya de diputada por el partido Democracia Cristiana; Rosalina Tuyuc, Manuela
Alvarado, (diputadas 1996-2000) por el partido Alianza Nueva Nacion (ANN); Alberto Mazariegos,
Gregorio Chay y Pablo Ceto entran con el Partido ANN-URNG. Estas participaciones lo hacen en
partidos que no son propios, por lo tanto, su participacién es controlada y condicionada. Es mas,
se manifiesta de manera abierta que la URNG nunca ha representado los intereses de los pueblos
indigenas, como lo afirma la activista Rosalina Tuyuc. Las frustraciones se dan porque en el
congreso las decisiones se toman por mayoria de voto “no por consenso ni conciencia”*°. Por esta
cooptacion de los partidos, la representacion de los Mayas en el gobierno se ve truncado cuando
ellos tratan de trabajar por la causa indigena; por un lado, desde adentro son condicionados por
los dirigentes del partido que gobierna; por el otro lado, esta la poblacion al que representan que
espera que hagan cambios sustanciales para apoyar esas grandes brechas de desigualdad que

afecta a la poblacidn Maya, quienes son olvidados por cada gobierno que pasa.

Los indigenas han buscado mecanismos de participacion politica desde los diferentes
movimientos populares, culturales y politicos, pero no se ha podido luchar contra la corriente.
Antes de la firma de los Acuerdos de Paz, las organizaciones Mayas se organizan desde
COPMAGUA (Coordinacién de Organizaciones Mayas de Guatemala) para hacer un frente, pero
no logran consolidarse por diferentes factores, la econdmica, la segregacion y lucha de poder
entre organizaciones. En 1994, durante el proceso de negociacién para la Paz, a través del Frente
Democratico nueva Guatemala se intenta la posibilidad de que participaran indigenas en la
contienda electoral. Un grupo de lideres y liderezas forman el Nuk’uj Ajpop para que a través de
esta plataforma participaran Rosalina Tuyuc, Maya Kaqchikel y Manuela Alvarado, Maya K’iche’.
Esta experiencia de las organizaciones mayas agrupadas en COPMAGUA se asomaba en la
participaciéon politica desde el Congreso. Estos intentos de participacién han servido como
experiencia de organizacién para que los pueblos indigenas como actores politicos mediante el

movimiento maya puedan entrar al Estado y buscar esa representacién plural.

19 http://www.prensalibre.com/hemeroteca/rosalina-tuyuc-mujer-callada-pero-indomable consultado el 29 de
mayo de 2017, a las 10:56.
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La mayoria de las organizaciones mayas que se agruparon en el paraguas de la
COPMAGUA han desaparecido incluyendo a estas mismas entidades. Al haber funcionado con
fondos de la cooperacidn internacional, y al irse la cooperacion a otros paises también se llevd
consigo estas entidades que visionaron cambios estructurales para los pueblos indigenas. Las
pocas organizaciones que aun sobreviven estan la Academia delas Lenguas Mayas de Guatemala
gue trabaja con los pocos fondos que recibe del Estado, es la Unica institucion maya auténoma.
En temas de participacién politica existe todavia Majawil Q’ij; CONAVIGUA que ha trabajado el
resarcimiento de las victimas del conflicto armado y derechos de las mujeres y la violencia contra
las mujeres; la Asociacién Politica de Mujeres Mayas de Guatemala (MOLOJ) que sobrevive con
fondos de la cooperacién internacional que buena parte de su trabajo dedica a la formacion

politica de las mujeres mayas de Guatemala.

Se necesita trabajar en una mejora cohesion entre todas las instituciones “A mediados de
los 90 habian surgido tensiones entre las organizaciones mayas y los grupos populares, de
participacion maya. Los grupos populares van desde el Comité de Unidad Campesina (CUC) hasta
CONAVIGUA (Coordinadora nacional de viudas de Guatemala, asociaciéon de viudas de victimas
de la violencia), donde la mayoria de sus lideres y sus bases son mayas; sin embargo, hay una
gran distancia ideoldgica entre los mayanistas y los grupos populares por causas de su enfoque
respectivo en etnicidad y clase. Aunque en la actualidad se reconoce ese divorcio entre los
movimientos y sus diferentes luchas cada quien quiere mantenerse en su misma posicién. La gran
pregunta aqui seria cémo desarrollar una estrategia de articulacién. Por un lado, la existencia de
varios frentes del movimiento maya ha sido su Fortaleza, pero por el otro lado ha sido su
debilidad de la poca cohesidn que opera. Los mayas mismos han hecho esta autocritica de que
las instituciones que trabajan educacion bilinglie o tema relacionado a la cultura, se dedican solo
a eso, las organizaciones que trabajan derechos de las mujeres (DEMI), se quedan solo ahi, las
populares que trabajan tema de tierra, tampoco incluye en su agenda de trabajo género o temas
relacionados a las otras luchas del movimiento culturalista. Cada quien se enfoca en su agenda
de manera reducida. Quizas para mayor éxito hay que cohesionar las agendas institucionales de

una manera holistica.
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A través de la organizacién se ha intentado participar en algunas agrupaciones politicas
como la de ideologia izquierda, de centro izquierda, pero esto no ha funcionado en toda la
dimension de representacidn. A través de invitaciones de los gobiernos de turno han invitado a
algunos dirigentes mayas para integrar algun ministerio o vice ministerio, pero esto tampoco ha
llenado el vacio de la presencia de los mayas en los tres poderes del Estado. Otra modalidad
algunos mayas han aceptado participar en algun partido por sus propios intereses personales por
lo tanto si gana, no asume mayor compromiso por su gente. De esta forma los partidos han
utilizado siempre la figura del maya como simbolo de que ahi estd la representacion de los
pueblos indigenas. En cualquiera de las modalidades descritas, los indigenas siempre son vistos
como arrimados en esos espacios o son “los indios permitidos” quienes representan un peligro
para quienes han tenido en sus manos el control del Estado (Hale 2006; Hale 2002; Hale 1999).
Se les nombra ocasionalmente en los Ministerios de Educacién, de Culturay Deporte, de Trabajo,
porgue son los Ministerios de menor jerarquia en términos de manejo de fondos. No ha habido
un maya en el Ministerio de Finanzas, de Economia, de Gobernacidn, de Comunicaciones e infra
estructura porque estos siempre son rotativos para los ladinos. Si el Estado no asume de manera
comprometida la situacidon de la diversidad étnica en el pais dificilmente se pueda cambiar la
situacion de que el dominio del Estado esté en pocas manos y rotandose entre las familias que lo
unico que han cuidado son los intereses de sus empresas. La representacion que se busca sigue

siendo una tarea pendiente.
2.3 Las Politicas de Homogenizacién

Un punto en comun de los movimientos indigenas de Abya Yala (Continente americano)
es el reclamo del reconocimiento a la diferencia y la diversidad cultural y linglistica, asi como la
lucha por su autonomia politica y territorialidad. Los pueblos indigenas han pasado por un largo
periodo de proceso de asimilacién y aniquilacion. A pesar de todas las politicas por desaparecer
a los pueblos indigenas ellos siempre han respondido con politicas de resistencia. Sin embargo,
no siempre la resistencia ha funcionado en la dimension de proteccidn y reivindicacién. Primero
las fuertes politicas de cristianizacién para borrar de la mente y corazén de los pueblos su propia

ideologia de su mundo espiritual. El cristianismo es un elemento profundo que los Mayas dentro
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del movimiento lo abordan poco para evitar la confrontacion. El colonialismo y su sistema de
evangelizacion lograron eliminar el nombre de las deidades Mayas con categoria de Dioses. Se
ha reducido solo a decir Ajaw, pero refiriéndose al Dios cristiano, no a ningln Dios Maya. Esta
actitud de los Mayas, incluso de los llamados Ajq’ij es por el desconocimiento causado por el
abandono de la practica de su cosmovisiéon y su fe en la forma de entender su propia
espiritualidad que el cristianismo logré de que los Mayas renunciaran a “idolatrar a sus idolos”,

es decir sus Dioses, porque se oponia a los intereses de creer en un Dios varén.

La colectividad de seres divinos se opone al concepto cristiano individualista monoteista.
Ademads, aparecen Diosas, no solo Dioses. Estas divinidades cuentan con poderes sobrenaturales.
Acufia proporciona datos de Dioses que Vico menciona en la Theologia Indorum. Entre estos
nombres no aparece divinidad femenina (Coto 1983:3). Todos los dioses y diosas se masculinizan
mediante el uso de la lengua castellana. En la literatura colonial se encuentra un nombre genérico
de Dios, K’ab’awil. Esta literatura, por su contenido, ha sido clasificada de género prohibido
(Hanks 2010:18,19). Entre estos tipos de texto se encuentran el Popol Wuj, Memorial de Solola y
Xpantzay Wuj. El nombre K’ab’awil también se encuentra en diccionarios tempranos de K’iche’ y
Kaqchikel (Coto). Ciertamente, estos fueron los principales instrumentos de evangelizacion y

adoctrinamiento por parte de la iglesia catdlica (Ruiz 1992: 91,92).

El significado utilizado de K’ab’awil en la literatura prohibida, es opuesto al que los
sacerdotes lenguas?® le dieron al término en los diccionarios coloniales. Estos asignan un
significado intencionado que corresponde al proceso de satanizacion de las y los K’ab’awila’
(Dioses), rituales, lugares, y Ajq’ij mujer y Ajq’ij achi, practicantes de la cosmovisién Maya. Los
manuscritos indigenas fueron escritos en los inicios de la conversion al cristianismo, una época
todavia muy temprana, por lo cual parece que no habia avanzado mucho la desk’iche’izacién y

deskaqchikelizacién de conceptos por la cristianizacién. De hecho, en la parte mitolégica del PW

20 En |a época colonial eran los sacerdotes catélicos quienes aprendieron idiomas indigenas para utilizarlo en el
proceso de conversion cristiana a los indigenas, no solo confesando sino predicando en las comunidades reducidas
(Hanks: 2000, Ricard: 1993, Ruiz: 1992, Taylor: 2003).
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solo aparece una vez la palabra Dios, en referencia al Dios Cristiano; mientras que cabauil o

cabavil aparecen 40y 17 veces, refiriendo a las Divinidades del pantedn Maya K’iche’- Kaqchikel.

El proceso de homogenizacién ladino-mestizo no solo ha sido contra la religién y lo
espiritual. Ha alcanzado la educacion, mediante la castellanizacion que elimina los idiomas
Mayas; El sistema politico de los pueblos indigenas fue desboronado al igual que su sistema de
gobierno fue eliminado. Las politicas de homogenizacién contra los pueblos indigenas desde la
colonia no han cesado. A este continuo proceso de someter a los mayas de dejar todo lo que
como pueblo son es lo que se conoce como racismo criollo-mestizo contra el indigena (Casaus
Arzu and Gimeno 2000). El racismo y la excusién no ha cambiado porque los que dirigen, disefian
la vida del pais son la clase oligdrquica que disefd el estado bajo ideologia liberal. Esta ideologia
estd basada en el supuesto de superioridad de la raza blanca, en la superioridad del blanco frente
al indigena. Es el propio Estado que a través de sus instituciones como la escuela, la religion, el
ejército, los medios de comunicacion y todas las entidades del Estado estan hechos para producir

y reproducir el racismo.

La homogenizacion por el que han pasado los pueblos indigenas ha sido desde la
desapariciéon de sus idiomas. La castellanizacién como politica de hacer del maya guatemalteco
ha pasado por procesos duros de sometimiento. Se empled en los 80s a los promotores bilinglies
guienes eran mayas hablantes de alguno de estos idiomas, con solo sexto grado de primaria

podian dar clases.

El Estado no vio la necesidad de formar a los promotores con métodos adecuados para
ensefiar en un idioma maya como idioma materno de los educandos. Veia solamente la necesidad
de que los nifos y las nifias puedan saltar el trampolin y pasarse al castellano. Alivié en cierta
manera la preocupacion de los nifios maya-hablantes de que al menos se les ensefia por un afio
en su propio idioma; aunque basicamente el idioma maya servia como el idioma de instruccidn
oral. Los maestros conocidos como promotores tampoco recibieron apoyo adecuado para leer y
escribir su idioma materno, es decir el idioma que ensefiaron en la época de la castellanizacidn.
El fin primordial era castellanizar a los nifios y niflas Mayas. Estas politicas no ayudaron a las

politicas de desarrollar y mantener los idiomas mayas, mas bien, invitaba a la comunidad
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educativa a abandonar el idioma de la comunidad. Los maestros podian ser los principales
promotores del abandono de los idiomas Mayas, porque el sistema educativo nacional los

utilizaba como los sujetos transmisores de los disefios y programas educativos.

Para que los idiomas resistan mas tiempo de vida hay que trabajar en la dimension
politica. Su uso y reconocimiento en todo el sistema y aparato del Estado apoyaria el uso activo
de cualquier idioma maya, ya sea mayoritario o minoritario. El reforzamiento de los programas
de educacion bilinglie intercultural (EBI) creados debe fortalecerse de manera técnica vy
destinarle mayores recursos. Los trabajadores de estos programas quienes se comprometen a
impulsar el desarrollo de estos programas lo deben hacer de manera consciente comprometida
con la causa de la diversidad lingistica. Los marcos legales deben respaldar las acciones para
cambiar la situacion en que se encuentran los idiomas mayas, para que su uso sea co-oficializal

con el espafiol en su propia comunidad lingtistica.

Las circunstancias histéricas de dominacion y colonialidad por las que atraviesan los
Pueblos Indigenas, afecta todo su entorno cultural, politico y econdmico. La organizacion a nivel
macro es necesaria para trabajar una conciencia politica desde los Pueblos Indigenas. Uno de los
esfuerzos iniciados es el trabajo que realiza Kagchikel Amaqg’, una de las organizaciones que se
forma bajo el liderazgo de uno de los idedlogos mayas, Demetrio Cojti, junto a otras
personalidades como Rosalina Tuyuc, y algunos otros activistas mayas, en los que resaltan
algunos profesionales jovenes y activistas que se estan incorporando. Su objetivo es hacer

organizacién y conciencia de la nacién Kaqchikel para la autodeterminacion Kaqgchikel.

La Kagchikel Amaq’ ha iniciado con la Universidad Maya, la Kaqchikel Maya’ Na’ojay en el
2014, con respaldo de la Universidad Evangélica Nicaragliense Martin Luther King. Cuenta hasta
la fecha (2018) con siete sedes municipales en cuatro departamentos del pais (Guatemala,
Sacatepéquez, Chimaltenango y Solold). La meta de la Kaqchikel Amaq’ es que a través de la
universidad se forme conciencia en los estudiantes y docentes desde la cosmovisidn Maya. Para
iniciar con la conciencia y compromiso en hacer cambios estructurales hay que iniciar un proceso
de identificar cdmo el Estado a través de los mecanismos de homogenizacién ha hecho de los

pueblos indigenas sentir poco respeto y admiracidn por su cultura y cosmovisiéon. Como lo indica
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Demetrio Cojti necesitamos conciencia y compromiso. La religion cristiana nos ha dividido. Por
eso en “la Kaqchikel Amaq’ respetamos la ideologia religiosa de los miembros” (entrevista agosto

de 2017).

La mayoria de los dirigentes de las organizaciones Mayas, pertenecen o son miembros
activos de alguna iglesia cristiana, ya sea evangélica o catdlica y demas grupos religiosos en la
linea del cristianismo. Esto involucra a los Ajqg’ija’ (guias espirituales mayas). Al no abordar el
tema de la religion, se evade repensar sobre la situacién de la espiritualidad mayas, el sistema
politico, el sistema de gobierno, el sistema de contar el tiempo y la cosmovisién maya en general.
La magnitud de la influencia del cristianismo abarca no solo lo espiritual, abarca todo; lo
educativo, lo politico social y econémico. Por eso la religion en el proceso de evangelizacién como

proyecto de sometimiento fue el centro de atencién del proyecto colonial.

Superar esta situacion tiene que ir mas allad de la victimizacion real como la invasion, el
colonialismo y la violencia de los 36 afios de guerra. Los Mayas han sido victimas de la opresion
histdrica y sumado a esto siguen estando en una desventaja en la cotidianidad. Por lo que puede
haber “un peligro en la retérica de la victimizacidn, asi como una victimizacion “virtual”, es decir
la violencia simbdlica y de representacion que se efectua al aplicarles las categorias de victimas
y los modelos de victimizacion que, aunque defienden los derechos del oprimido, apenas dan voz
a esos mismos oprimidos, que son considerados victimas de fuerzas estructurales mayores que
deben ser arregladas.” (Fischer 2005:133) El gran problema tiene que ver con el despertar de
conciencia de todo un pueblo. Por un lado, los que discuten las politicas de representacion, los
gue se acercan a cuestionar la opresion mediante la homogenizacion y politicas de exterminio
contra los pueblos indigenas son los pocos lideres y actores politicos con conciencia y formacién.
Existen dos tipos de Mayas, los mayas biolégicos, y los mayas ideolégicos. Los primeros son mayas
porque nacieron en una familia, en un contexto o comunidad maya. Hablan y visten como mayas.
Los ideoldgicos, son los que son conscientes no sélo de su raiz histérica y origen, sino ademas son

conscientes de las desigualdades que enfrentan por su pertenencia étnica.

La educacidn de los mayas a principios del Siglo XX fue catalogada por ellos mismos como

una oportunidad de superaciéon. Los primeros Mayas que se educaron, lo hicieron en
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establecimientos publicos ubicados en centros urbanos, general la cabecera departamental para
el caso de los Kagchikel en la cabecera de Chimaltenango; Antigua Guatemala, cabecera

departamental de Sacatepéquez y la ciudad de Guatemala.

Dentro de los centros educativos estaba la Escuela Pedro Molina, (Chimaltenango) y los
institutos catdlicos impulsados por los religiosos en Guatemala como el Instituto Nuestra Sefiora
del Socorro. Este colegio era privado, con cuotas accesibles para la poblacion maya y con becas
gue se destinaban como parte de las obras sociales que realizan las érdenes religiosas. Este era
un instituto internado que acogia a estudiantes mujeres mayas para estudiar inicialmente la
primaria, secundaria y la carrera de magisterio. El otro centro educativo es el Instituto Santiago,
ubicado en la ciudad de Guatemala, funciona como un internado para mayas varones que los
prepara para ser maestros. Varios de estos profesionales indigenas son los que empiezan a
participar en los movimientos sociales, y por supuesto, algunos son los idedlogos del

movimientomaya.

La formacién de los actores sobre la generacion “mayor” de activistas del movimiento
maya, nacidos entre 40 y 50, tuvieron contacto con el mundo académico y las politicas de la
identidad a través de trabajos con el Instituto de Verano (ILV) y los y grupos de accidon catolica.
Muchos miembros de esta generacion estudiaron en uno de los colegios internos de la Iglesia
catdlica, al Instituto Indigena Socorro (pagado, pero cuotas bajas) o al Instituto Indigena Santiago
(algunas becas). La iglesia estaba muy motivada por apoyar el desarrollo de promover la
educacion de los mayas. El objetivo lograr el desarrollo de los indigenas por medio de la
educaciéon y la modernizacidn. Los resultados fueron: apropiacién de las herramientas de la
educacion occidental para fines etno-nacionalistas por medio de los Seminarios Indigenistas,
partidos politicos, concursos de belleza (eleccion de reinas) y otros eventos culturales tratando
de promover algo de los elementos de lo maya. Aunque todo esto se dio, no se puede descartar
gue la iglesia catdlica, con su ideologia cristiana, quisiera controlar y suprimir todo los que tenia
gue ver con la cosmovision, principalmente con lo relacionado al uso del calendario y las

divinidades o Dioses, porque representaba una amenaza para la creencia de la fe cristiana.
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Reanalizar este caso puede entenderse como sobrevalorar al trabajo de la iglesia catdlica
de estas instituciones en la formacidn de cuadros para el movimiento maya. Aunque se puede
decir que mas del 50% de los activistas activos vienen de otras entidades que no son catdlicas. Si
en unos casos gente fue a un colegio, no porque se le haya invitado o pagar menos por ser
indigena, sino porque los padres decidieron hacer el esfuerzo por pagar un colegio catodlico y
evitar la escuela publica. Se ha sobrevalorado también el Instituto Indigena Santiago, cuando en
experiencias presentes, los egresados, aun cuando son lideres (y con mejores notas/grados) han
llevado la ladinizacidn a su familia y comunidad, quitandoles el vestuario maya, el corte y el huipil
a sus familiares —madre, hijas y esposa. A nivel de comunidad se oponen a las acciones de
inclusion de idiomas mayas en el hogar y la escuela (ej. Escuela Miguel Garcia Granados 1999.).
Hay un buen numero de los primeros hombres indigenas graduados de maestros quienes al
casarse optaron por hacerlo con alguna mujer ladina (pobre, sin mayor escolaridad, pero con la

idea de elevar su posicidn étnica).

La politica de la homogenizacion y la ladinizaciéon del indigena han sido abordados
recientemente por los investigadores. Ni la primera generacion (1940-1960) ni la segunda
generacion (1970 - 1990) de antropodlogos de la escuela de Chicago y Harvard, por ejemplo,
evidenciaron en sus investigaciones el racismo y la discriminacién. De hecho, este racismo y
discriminacién se traduce o se simplificé solamente en la exclusidn politica y econdmica, y en la
marginacion linglistico-cultural de los mayas ejercida por la dominacién criolla y ladina
(neocolonialismo o colonialismo interno). Pasaron varios afios para que, finalmente se hiciera
escuchar una voz académica desde afuera sobre estos hechos(Arenas Bianchi, Hale, and Palma
Murga 2004). Las politicas del Estado era ladinizar a los indigenas e integrarlos al mundo
capitalista del consumismo o eliminarlos. Hasta la generacion de antropdélogos de los afos 80 y
90 se empieza una critica de los enfoques de estas dos primeras generaciones de

investigadores(Carmack and NetLibrary 1988).

El poder econdmico y politico que perdieron los mayas de Guatemala lo seguirian
arrastrando como “herencia de la conquista” (Smith 1999) por los condescendientes de los

espafoles. La pérdida de las tierras comunales, como base fundamental de su sistema econémico
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ha sido primordial en la subordinacidn y empobrecimiento indigena. Con los gobiernos liberales
y conservadores, los indigenas perdieron la mayor parte de sus tierras comunales, aunado a eso
el sometimiento al trabajo forzado, las dictaduras militares y las expropiaciones de sus tierras en
diferentes momentos ha sido clave en los actos de racismo, discriminacién y violencia estatal

contra los indigenas.

La finalidad de la discriminaciéon politica contra los indigenas segun Cojti?!, es de
catalogarlos como inferiores, para subordinarlos y limitarles sus derechos (Cojti Cuxil 2007); pues
de lo contrario dejaria de favorecer con privilegios a la minoria dominante, politica y
econémicamente del pais quien se ha valido del trabajo fisico de los indigenas para crecer
econémicamente. Pero lo mas peligroso es cuando este racismo se convierte en un racismo sutil
al afirmar que el racismo se debe a la diversidad cultural y étnica. Cuando en realidad es la
ideologia del racismo la que manipula la situacion de la diversidad para culpar a los diferentes de
los problemas econdmicos, al extremo de endosarles las facturas de la pobreza. Asi, en
Guatemala es comun escuchar que el subdesarrollo del pais se debe a la diversidad cultural y
lingliistica,?? y por eso hay una fuerte homogenizacidon cultural y lingiistica ladina-espafiol;
cuando en realidad esa pobreza se debe a la inequidad de la distribucion de los recursos. Entre
los calificativos peyorativos mas racistas hacia los indigenas son: haraganes, tontos, sucios,
borrachos, analfabetos, dialecto-hablantes (Ver Hale 2006) y hasta el extremo de que son seres

sub humanos.

21 Demetrio Coijti es el primero de pocos académicos mayas que, desde adentro, ha escrito sobre el
neocolonialismo y el movimiento maya. En las publicaciones hace una serie de denuncias de la discriminacidon del
Estado, de la discriminacion de los ladinos contra la poblacién indigena. Escribid sobre los derechos especificos de
los pueblos originarios. Mantiene firme posicidon de no abordar el tema religioso (cristiano) para evitar
confrontacioén entre los mayas cristianizados y los mayas que tratan de reivindicar la religion maya.

22 Con motivo al Dia de la Lengua Materna, el 12-2-2014, Anabella Giracca columnista ladina de “El periédico”
publicé un texto monolingiie en Tz'utujil, unos de los 22 idiomas mayas hablados en Guatemala y la reaccién de los
lectores guatemaltecos, no se hizo esperar. El mismo dia de la publicacion hubo 39 comentarios, y la mayoria con
enfoque racista: “lengua de tribus, clanes, debieran escribir en el idioma oficial el espafiol, ...” A pesar que la
columnista, no es maya ni habla maya, sencillamente habra solicitado una traduccién al Tz’ utujil (el periddico
12/2/2014). Estos actos racistas son comunes en Guatemala. Todavia se vive un contexto tipo apharteid. En
algunos lugares no se permite el ingreso de mujeres indigenas que portan el vestuario, aunque no hay una leyenda
que lo diga, por la fuerza evitan el ingreso o las expulsan. Por ejemplo, es caso de Irma Alicia Nimatuj. También hay
comercios que contratan personal, con vestuario maya, pero les piden que se quiten el giipil del traje, solo les
permiten blusa (Supermercado Suma en Chimaltenango).
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El sujeto racista piensa y actla en funcién de que los indigenas solo sirven para trabajos
fisicos y por lo tanto deben ser explotados al maximo. Esta situacidn de racismo en Guatemala,
ha llevado, incluso a pensadores-intelectuales influyentes en el Estado de Guatemala a proponer
politicas de eugenesia, “mejorar la raza indigena”. En los afios 60, por ejemplo, Miguel Angel
Asturias, propuso en su tesis de abogado, mezclar la sangre indigena con alemanes, y republicé
su tesis, todavia después de haber recibido el Premio Nobel de Literatura (en 1967). Esta
dicotomia indigena ladino, fue igualmente tratado por pensadores ladinos en finales del siglo XIX

e inicios del XX.

El problema de discriminacion y racismo se agrava cuando el indigena termina por
aceptar, creer y actuar en funcion de lo que su opresor le hace creer (Freire 1970; MEMMI 1975).
El control o mediatizacién del individuo se hace a través de su educacién, los medios de
comunicacion, las instituciones, el cuartel, etc. El sistema educativo en Guatemala es
homogenizante y trata por todos los medios de controlar el cuerpo, la conciencia del individuo y
mediatiza su nivel de cuestionamiento de su cruda realidad de opresion. Para nada es una
educacion liberadora. De lo contrario el oprimido o colonizado termina por negar, abandonar su
propio idioma, su propia cultura, negarse asimismo y puede llegar al punto de normalizar su
explotacion. El proyecto de exclusién de la clase dominante criollo-ladino hacia los indigenas es
controlar, a través del aparato estatal, la educacion, el sistema econdémico-politico, para no

permitirles que ellos sean parte del diseiio de la sociedad.
2.4. Los Acuerdos de Identidad y los Derechos de los Pueblos Indigenas

El denominador comun de todas las organizaciones populares y las mayanistas
culturalistas ha sido lograr cambiar la situacion de dominacion y extrema pobreza en que se
encuentran los pueblos indigenas. Tanto por la desigualdad, pero también las atrocidades de los
gobiernos militares y autoritarios contra la poblacién indigena hizo que varios dirigentes de las
organizaciones populares y campesinas se unieran a las organizaciones guerrilleras. Con la firma
de los Acuerdos de paz (29 de diciembre de 1996) los pueblos indigenas vieron ciertas esperanzas
en cuanto a la tenencia de la tierra, la reforma agraria, el reconocimiento de la diversidad

linglistica y cultural, y el cese a la persecucién de los jovenes indigenas de prestar servicio militar,
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el proceso de ladinizacidn de los indigenas y un profundo rechazo a la multiculturalidad. La
mayoria de los problemas tenian raices en el racismo profundo como expresién ideoldgica,

cultural y religioso contra los pueblos indigenas.

Los pueblos indigenas esperaban mucho con el compromiso que asumiria el gobierno con
la ratificacion del AIDPI. Previo a la firma de este acuerdo las organizaciones y dirigentes mayas
se reunieron y plantearon sus demandas y aspiraciones para reconstruir el tejido social donde
fueran incluidos. El gran problema es que en las negociaciones no estaban ellos presentes. El
Unico maya quien estuvo representante del gobierno fue Manuel Salazar Tesagliic. Con la firma
de los Acuerdos de Paz y el Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas se obliga
al Estado a crear tres Organizaciones sustanciales para las demandas de los Pueblos Originarios.
Estas organizaciones son: la Defensoria de la Mujer Indigena (DEMI), La Comisién Presidencial

Contra el Racismo y la Discriminacién (CODISRA) y el Fondo de Desarrollo Indigena (FODIGA).

La creacion de la DEMI vino a despertar una gran esperanza para las mujeres en cuanto a
la proteccion de sus derechos en cuanto a lo social y asesoria juridica por la violencia y la
discriminacion contra las mujeres. Esta creacidn se logré finalmente producto de una consulta
nacional que fue promovido por las mujeres y organizaciones de mujeres indigenas quienes se
organizaron de manera estrategia en la Comision Permanente de los Derechos Humanos de las
mujeres indigenas. Es después de la firma de la Paz, justamente en 1,999 cuando a través del
Acuerdo Gubernativo nimero 525-99 que finalmente queda establecida la Defensoria de la
Mujer Indigena. Su creacion queda adscrita a la Comisién Presidencial de Derechos Humanos
(COPREDH) y en el 2007 con el Acuerdo 442-2007 se eleva su categoria institucional dentro del

poder ejecutivo y desde ahi dependen sus acciones politicas y su financiamiento.

La creacion de la Defensoria de la Mujer Indigena (DEMI) vino a despertar una gran
esperanza para las mujeres en cuanto a la proteccion de sus derechos principalmente en asesoria
juridica por la violencia y la discriminacidn contra las mujeres. Son las mujeres indigenas las que
se han llevado la peor parte de la discriminacidn por ser indigenas, por ser mujeres y por su
condicion socio econémica. Lo que no enfatizé de manera terminante el acuerdo fue la

participacién politica de las mujeres indigenas de manera activa y decisiva en las instancias del
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gobierno. A pesar de que en el inciso D y numeral, numeral 3 del Acuerdo, establece una clausula
en el que hace saber a las partes que “...Es necesario institucionalizar la representacion de los
pueblos indigenas en los niveles local, regional y nacional, y asegurar su libre participacion en el
proceso de toma de decision en los distintos dmbitos de la vida nacional”. Se necesita que esta
representacién represente demografica y culturalmente a los Pueblos Indigenas. La no mencion
de la participacion de las mujeres no se contempld, no por olvido sino por la manipulacion en los
constates cambios que sufren las propuestas que va desde las propias mujeres indigenas. Al no
tener aliados ni representantes en las mesas de negociacién, las propuestas de cambio

estructural para la participacién plena desde el Estado son dificiles de cambiar.

La creacion del Fondo de Desarrollo Indigena (FODIGUA) se da mediante Acuerdo
Gubernativo 435-93. Esta institucién quedd adscrita a la Presidencia de la Republica institucion
gue se crea para promover el desarrollo de los Pueblos Maya, Xinka y Garifuna. Cuenta con cuatro
programas: proyectos productivos en las 22 comunidades lingtisticas; fortalecimiento del buen
vivir, principalmente en proyectos de insumos para tejidos para mujeres mayas; centros de
recursos tecnoldgicos educativos que apoya a centros educativos publicos para el acceso a la
tecnologia; y el programa de fortalecimiento politico para la incidencia, éste promueve el

fortalecimiento y de pueblos indigenas.

Con la creaciéon de FODIGUA se visioné destinar recursos para preservar la cultura y la
identidad maya, dotando de proyectos que para una mejor calidad de vida para los Pueblos
originarios. Con la firma de la Paz se creé un fideicomiso que debia dotar 400 millones para para
una vigencia de 20 afios a la institucién, pero que esto no se ha cumplido. Recibe una cantidad

menor del que fue estipulado.

La Comisidn Presidencial Contra el Racismo (CODISRA) es otra entidad que debe velar por
la eliminacién del racismo y la discriminacidn en todos los niveles de relacidn entre sus
habitantes. Esta discriminacidn va desde el racismo interpersonal que es la que se refiere a malos
tratos, las palabras, lo gestos hacia una persona por motivos étnicos, idiomaticas y cultural. El
racismo estructural es el racismo que se origina desde el Estado a través de sus instituciones. Su

organizacidn social desconoce o limita los derechos de ciertos grupos por su idioma, su culturay
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su vestimenta. Los grupos indigenas, tales como los Mayas, los Xinkas los garifunas, no son
tratados como ciudadanos en su propio territorio. No son atendidos en su propio idioma, su

precaria educacion se imparte en el espafiol, como Unico idioma oficial en Guatemala.

La justicia, un tema que toca derechos humanos fundamentales se imparte solo en
espafiol. Cuando una persona no habla este idioma oficial, hay que recurrir a un traductor, pero
se culpa a la persona como la causante de complicar la aplicacidn de justicia. No se ve como un
derecho inherente de la persona de ser juzgado en su propio idioma. El racismo estructural se
puede ver claramente de como el Estado distribuye el gasto publico con mas recursos en los
departamentos donde étnicamente el Pueblo ladino es mayoritario, y menos recursos en los
departamentos del altiplano y norte del pais, donde se concentra la mayor parte de la poblacién

indigena.

Los cambios para una participacién con representacién tomando variables étnicas y de
género no se desarrolla en el Acuerdo. No se enfatizd de manera terminante la participacion
politica ni de los pueblos originarios, mucho menos de las mujeres indigenas. De esta manera no
hay un respaldo de la participacidn politica activa y decisiva en las instancias del gobierno y en
toda la esfera del Estado. La aprobacidon de AIDPI se dio principalmente mas por la presion
extranjera, y principalmente de la Organizacidn de las Naciones UNIDAS (ONU) de poner sobre la
mesa la situacion la exclusidn, racismo y discriminacién contra los Pueblos Indigenas y en
particular contra las mujeres indigenas. Si tan solo se cumpliera lo minimo que se establece en
los Acuerdos ratificados esto cambiaria enormemente sus vidas. Sin embargo, el cumplimiento
de estos derechos se ha quedado en acciones de buena voluntad y se mencionan en actos
protocolarios, o en la conmemoracion del dia Internacional de los Pueblos indigenas cada 9 de
agosto. Aunque esta celebracién se ha convertido solamente en actos protocolarios en el
gobierno, viajes internacionales para funcionarios y directores de ONGs, quienes viajan para ir a
exponer la situacion precaria de los indigenas, esto no soluciona las brechas de desigualdad y
exclusién. Para los Pueblos Indigenas, esta fecha del 9 de agosto, es una fecha de reflexion, nada
gue celebrar y mucho que exigir para que se cumplan los Acuerdos estipulados en materia de

derechos de Pueblos indigenas.
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Toda la sustancia de las demandas del Pueblo Maya no se plasmo en este Acuerdo. A
pesar de esta debilidad de contenido representd una puerta de oportunidad para el Pueblo Maya
en relacién a algunos derechos. Se establece en el AIDPI el reconocimiento de la identidad del
Pueblo Maya, el Pueblo Xinka y el Pueblo Garifuna y el reconocimiento de la “pluralidad
sociocultural” que se refiere a la diversidad lingliistica. Reconoce los diferentes idiomas con sus
respectivos nombres, aunque hay desconocimiento y desinterés de la escritura que unifico la

Academia de Lenguas Mayas de Guatemala.

La escritura refleja que no estuvieron los mayas como interesados principales en la mesa
de negociacién y aprobacion, por lo que se refleja una inconsistencia del alfabeto de los Idiomas
Mayas, y prevalecié el alfabeto castellano. Asi aparece en el AIDPI: Achi, Akateko, Awakateko,
Chorti, Chuj, Itza, Ixil, Jakalteco, Kanjobal, Kagchikel, Kiche, Mam, Mopan, Pogomam, Pogomchi,

Q'eqchi, Sakapulteko, Sikapakense, Tectiteco, Tz'utujil y Uspanteco.

Segun la Ley de Idiomas Nacionales la escritura de los idioma Mayas debe ser: Achi,
Akateko, Awakateko, Chalchiteko, Ch’orti’, Chuj, Itza’, Ixil, Jakalteco, Kagchikel, K’iche’, Mam,
Mopan?3, Pogomam. Pogomchi’, Q’anjob’al, Q’eqchi’, Sakapulteko, Sipakapense, Tektiteko,

TZz'utujil y Uspanteko, Garifuna y Xinka. (Academia de las Lenguas Mayas de Guatemala 2003:09).

Persiste una actitud de desinterés hacia los idiomas mayas, porque no son vistos como
derechos especificos de los pueblos originarios. La difusion de estos idiomas en los medios de
comunicacion no se estd dando. La Constitucidon vigente, aun no reconoce esta diversidad,
aunque se estipuld en este Acuerdo. La tipificacién de la discriminacién contra los Pueblos

Indigenas como delito ha disminuido quizds la externalizacién del hecho; pero no su existencia.

23 Eliminé la tilde en el nombre del idioma Mopdn, porque segun las reglas de escritura de los idiomas Mayas no se
utiliza tilde en ninguin caso. Generalmente hay poco respeto de las normas establecidas de como se escriben los
nombres de los idiomas mayas, dirigentes de ONGs, trabajadores de organismos internacionales que tienen un
trabajo, un salario en nombre de los pueblos indigenas, no se interesan en averiguar como se escriben los idiomas
mayas, menos coOmo se escriben las palabras en uno de estos idiomas. Los funcionarios publicos también pecan en
este sentido, escriben los nombres de los idiomas mayas a su gusto. No asi con idiomas extranjeros. Cuando no se
esta seguro de como se escribe el nombre de un idioma extranjero, o una palabra en estos idiomas, buscan, se
informan para hacerlo correctamente. Estas actitudes se dan por el desprecio hacia los idiomas mayas, y porque
no son tomados como idiomas. Por la influencia del castellano, aun los propios mayas, tienen algunas
inconsistencias de la escritura maya, esto muchas veces por falta de lealtad y la internalizacion de la
desvalorizacidn de sus propios idiomas.
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En las relaciones interpersonales entre ladinos e indigenas se trata de evitar hacer evidente el
racismo, pero no asi en las relaciones estructurales. La discriminacidon contra los Pueblos

Indigenas desde el Estado sigue ahi vigente.

La reciente propuesta a la Reforma de la Ley y de Partidos Politicos no pasé en el congreso.
El Congreso a través de los diputados racistas desde el 2016 ha venido frenando la aprobacién
de la Ley. La reforma a la Ley Electoral y de Partidos politicos, aboga por una participacién de los
Indigenas en igual nimero que los ladinos y en igual nUmero de hombres y mujeres a través de
la estrategia de paridad. Aunque la ley en su articulo 3 establece la “participacién ciudadana
incluyente”. Para los movimientos indigenas no deben perder de vista la inclusién étnica. No es
suficiente la equidad de género, porque siempre va a persistir que los indigenas van a ser
representados por las mujeres y los hombres mestizos o ladinos. Como hasta ahora, la mayoria
de los diputados son hombres mestizos quienes la mayoria se oponen a la paridad en la
representacion politica por el racismo y el machismo que ha operado en el pais. Las mujeres han
estado presentes en las demandas y en los plantones que se han hecho en el Congreso para que

la reforma sea aprobada.

En resumen, el cumplimiento de los Acuerdos de Paz y la ratificacion del Acuerdo de
Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas ha avanzado poco por la poca voluntad y apertura
de cambio desde los gobiernos de turno. Los pocos espacios institucionalizados, creados para ser
administrados por los Pueblos Indigenas han sido controlados y cooptados por los partidos
politicos en turno. Existe por parte de los partidos politicos en turno manipulacién en el
nombramiento de los dirigentes de estas entidades. Han utilizado estas instituciones como
proveedores de empleo para sus allegados indigenas quienes se alinean con el gobierno de turno.
Ha prevalecido el compadrazgo, el amiguismo y el pago de favores de campafia para los
nombramientos, como el caso de la DEMI y FODIGUA que se les quitd a las organizaciones

indigenas de proponer a sus representantes?®. Este ha sido el caso de la DEMI, donde desde el

24 En la DEMI la directora ejecutiva es sobrina de la actual Ministra de Trabajo (Leticia Teleguario, con el gobierno
FCN) y el esposo de la Ministra esta como director de FODIGUA. Esta practica de compadrazgo que incluye
familiares, amigos es una mala practica de los politicos. Sin embargo, esta practica cierra puertas y espacios para
los liderazgos mayas.
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ejecutivo (2012 hasta la fecha) han nombrado mujeres mayas quienes apoyaron en la campana
al partido o fueron candidatas a diputadas, en casillas donde no ganaron. FODIGUA es otro

ejemplo donde el director es nombrado poro con sesgo de representacion por el cual fue creado.

La aprobacién de AIDPI se dio mas por la presién extranjera, y principalmente de la
Organizacion de las Naciones UNIDAS (ONU) de poner sobre la mesa la situacion la exclusion,
racismo y discriminacién contra los Pueblos Indigenas y en particular contra las mujeres
indigenas. Si se cumpliera lo minimo que se establece en los Acuerdos ratificados esto cambiaria
enormemente sus vidas. Sin embargo, el cumplimiento de estos derechos se ha quedado en
acciones de buena voluntad y se mencionan en actos protocolarios, o en la conmemoracién del

dia Internacional de los Pueblos indigenas cada 9 de agosto.

Hay una fuerte exclusion de la representacion en los espacios del Estado de los Pueblos
Indigenas y se atenua en la representacion de mujeres mayas. Las mujeres mayas como sujetos
de derechos no aparecen en los escenarios publicos, tales como la administracién del Estado a
través del Congreso, el Gabinete de gobierno, mediante los Ministerios y las secretarias y
subsecretarias que son designados por el Presidente de la Republica. En la literal D de la AIDIPI
reconoce que existe marginacion. Esta marginacion de los Pueblos Indigenas se da tanto en la
representacion como en la participacién y en la toma de decisiones en la vida politica del pais en

todos los niveles.

Las tres organizaciones creadas a raiz de los Acuerdos de Paz, y especificamente del AIDPI
fue solamente un espacio minimo para los indigenas de Guatemala. Sirvié para demostrarle al
mundo, a la cooperacién internacional el cese del fuego y la persecucidn de los jévenes para el
servicio militar, pero no cesé la discriminacion estructural e histdrica contra ellos. Se desconoce
la historia del porqué de la firma de los diferentes Acuerdos firmados, ademas poco saben los
guatemaltecos en general, mayas y ladinos sobre el conflicto armado y sobre todo el conflicto
étnico que ha marcado la historia violenta, racista y clasista de un pais que pregona su
multiculturalidad internacionalmente, pero que internamente sigue en la listas de los paises que
mas violaciones a derechos humanos ha cometido. El ejemplo mas reciente es la conocida

“masacre de Alaska” en Solold en octubre de 2013, en la que poblacidn K’iche’ de Totonicapan
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fue nuevamente intimidada vy silenciada con el terror y la muerte por oponerse a un gobierno
militar cooptado por los intereses de empresas transnacionales y por la mafia delictiva del

capitalismo que opera en el sistema de gobierno.

La represidon contra los pueblos indigenas quienes protestaban por el cierre de las
Escuelas Normales que forma maestros, su oposicién por el alza del precio de la energia eléctrica
y por las licencias mineras que el gobierno del Patriota seguia concediendo. Este gobierno cerré
las pocas oportunidades que los indigenas y los ladinos pobres tenian de acceder a la educacién
media. Esto no es casual. Es la estrategia que toma el poder hegemédnico para debilitar y
desposeer a sus subalternos porque los considera un peligro. A la oligarquia le interesa que la
gente esté en la ignorancia en la pobreza para evitar levantamientos. Ademas, el gobierno del
Patriota se caracterizd de cerrar y clausurar programas que fueron creados por los Acuerdos de
Paz, y eliminé todos los programas y fondos para resarcir a las victimas del Conflicto Armado
Interno. Su lema sobre el conflicto armado fue siempre que recordar y vivir de la memoria

histdrica era atentar contra la paz.

La memoria histdrica sobre los hechos violentos en el pais es poco conocido y recordado,
incluso por las victimas directas. Esta situacion de la violencia es poco recordada tanto por
generaciones quienes vivieron inmersos en la guerra, pero también es escasamente conocido por
las generaciones jovenes, incluso siendo estudiantes universitarios. La dimension de tales hechos
violentos, como las causas y el impacto del conflicto armado interno sobre la poblacién civil maya
ha sido, hasta cierto punto, ocultada por el ejército, el Estado, la oligarquia, el sistema educativo

y otras instituciones de la estructura social.

El desconocimiento y la escasa memoria no solo son promovidos sino aprovechados por
la clase hegemodnica politica y econdmica para seguir vigorosos y vigentes con su dominacién y
opresion. Asi después de dos décadas de la firma de la paz entre gobierno, ejército y la guerrilla,
no se han implementado los acuerdos de paz en su totalidad. Al contrario, hubo retroceso con el

nuevo gobierno militar del General Otto Pérez Molina. A pesar de que este fue signatario de los
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Acuerdos de Paz en 1996, actud, en funcidn y en representacién principalmente del ejército?®.
Desde que inicio este gobierno militar se han cerrado instituciones creadas para dar
cumplimiento a los Acuerdos de Paz, tal como Fonapaz (Fondos para la Paz) y el Archivo de policia
durante el conflicto. En cambio, si se ha fortalecido a las fuerzas armadas del pais tanto
numéricamente como con recurso fisicos (Campo Marte adjudicado al ejército en 2012) y
econémico. Ademas, ha habido un proceso de militarizacién en las instituciones estatales como
la aduana, que en diciembre 2012 empez6 a ser “controlado” o vigilado por el ejército. Asimismo,
el Instituto Guatemalteco de Seguridad Social (institucidn para la salud) es dirigido por miembros
del ejército, encabezado por Juan de Dios Rodriguez. El gobierno de Pérez Molina ha sido
calificado de “militarista y autoritario,” entre otros atributos en detrimento de la democracia de

gobiernos civiles que a duras penas tardé 25 afios (1985 hasta 2011).

Parte del autoritarismo y prepotencia liderado por Roxana Baldetti y Otto Pérez Molina
fue atacar a los medios de comunicacién que sacaron a la luz publica casos de corrupcion, de los
mandatarios. Por esta informacién se censurd a los periodistas criticos, como el arraigo 2013-
2014 y embargo de cuentas bancarias contra José Rubén Zamora (Prensa Libre 7/1/2014),
director de “El Peridédico”, medio escrito critico (guatemalteco que sacd a la luz actos de
corrupcidn contra los gobernantes). El periodista fue demandado penalmente por la ex
vicepresidenta y el presidente (noviembre y diciembre 2013). Los gobernantes fueron calificados
por activistas, periodistas, y profesionales del derecho de ser autoritarios e por hechos de

intimidacion a la prensa.

%5 Por ejemplo, inmediatamente después del ataque armado del ejército guatemalteco (octubre 4 de 2012) contra
los manifestantes maya K’iche’ civiles de los 48 cantones de Totonicapan, en la carretera interamericana, él salié a
defender al ejército “como comandante general del ejército” a pesar de que estos arremetieron contra civiles
(como se ve en varios documentales). Los maya-k'iche™ manifestaban por tres razones, “oposicion a la eliminacién
de la carrera de maestros de primaria,” “alza al precio del servicio eléctrico,” y “oposicion a la reforma de la
constitucion que eliminaba la especificad de la poblacién maya” (poblacién maya es cerca del 50% de los
guatemaltecos). En su primera declaracion, el mismo dia de los hechos, el presidente dijo que los soldados no
habian desenfundado sus armas; en la segunda declaracion, dos o tres horas mas tarde, dijo que si dispararon,
pero accidentalmente y no contra los manifestantes. Lo irénico es que después, el mismo Ministerio Publico
mostro las evidencias del tiroteo donde algunos soldados dispararon por la espalda a los manifestantes y en ese
instante asesino a seis (6) mayas k’iche’ y decenas de heridos, y luego murié otro en un hospital nacional. La
poblacidn civil esperaba que él hablara como Presidente de todo el pais, no como representante del ejército.
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Igualmente, el gobierno militar, busco retirar de su cargo a la Fiscal General y Jefa del
Ministerio Publico, Claudia Paz y Paz Bailey?®, por considerarla un peligro para los militares, los
corruptos y los del crimen organizado. Parte del trabajo de la fiscal Paz en el Ministerio Publico
fue la investigacion contra el genocidio que cometieron militares contra poblacién maya en los
afios 1981-1983 donde Rios Montt fue llevado a juicio. Para los Pueblos indigenas significd un

precedente que un militar fue llevado a los tribunales por delitos de lesa humanidad.

Similar situacién ocurre con el gobierno de Jimmy Morales, de quien se pronosticaba un
gobierno sin plan y sin rumbo. Era un partido que se postula por primera vez, pero por toda la
corrupcién que se descubrid con el Patriota y el Partido LIDER de Manuel Baldizdn, la gente voté
por el FCN, partido de Jimmy Morales solo porque era alguien nuevo. Lo que los ciudadanos no
se percataron o no quisieron ver fue que ese partido estaba lleno de militares y gente del Patriota
y algunos del partido LIDER. Nada de nuevo tenia la agrupacion politica de Jimmy Morales. Era
gente de la vieja politica militar con uniforme diferente. Un gobierno al que estan disfrazados
personajes del Patriota y lider que basicamente son los mismos que han controlado al pais a sus

intereses. Y colocan en los puestos a quienes siguen la corriente de los intereses de la oligarquia.

La cooptacion del Estado ha afectado los intereses de los grupos mas excluidos, los
pueblos indigenas y las mujeres. La cooptacién de las instituciones creadas como mecanismos de
apoyo para pueblos indigenas afecta las injerencias de los partidos politicos que se turnan en el
poder. Esta injerencia de nombrar a dedo a dirigentes de las entidades como FODIGUA Y DEMI
fue evidente en el gobierno del Patriota (2012-205) y se continud con el gobierno de Frente de
Convergencia Nacidn (FCN-Nacion) Ambos gobiernos nombraron a indigena quienes participaron
como candidatos a algln puesto de eleccién popular o apoyaron en la campafa electoral. Los
indigenas también han caido en el juego pedir lo que ya por derecho se ha ganado. Hay que iry

negociar por otros como los diferentes Ministerios y Secretarias. La CODISRA, FODIGUA, Y DEMI

26 Ella fue incluida en la revista Forbes, en el afio 2012, como una de las mujeres que estd cambiando al mundo en
materia de politica y politicas publicas; en el afio 2013 también fue una candidata para el premio nobel de la paz
2013 (Prensa Libre 5/2/2014).
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son espacios que ya ganados y hay que fortalecerlos con las bases y los lideres que se propongan

desde las organizaciones indigenas que aln se mantienen y que otras estdn surgiendo.

Existe un falso discurso de los politicos y de los gobernantes de la participacién politica
con equidad. Lo que han hecho ha sido folklorizar el cuerpo del indigenay al funcionario indigena
como un medio de control para impedir que el poder sea compartido. Los pocos espacios que se
han logrado por la luchas y resistencia de los pueblos indigenas han sido ocupados por indigenas,
pero que deben responder a los intereses del partido politico que los puso en el puesto y no por
las luchas indigenas. Estos actos maquiavélicos anulan el poder de las organizaciones indigenas y
de las mujeres de mujeres indigenas de proponer a sus representantes. Al gobierno nunca le ha
interesado que la participacion y la toma de decisiones para los indigenas sean tomadas por ellos
mismos. Que las mujeres sean representadas y su voz se escuche desde ellas mismas. La ex
vicepresidenta Roxana Baldetti nombré a la primera defensora a dedo como suelen hacer los
partidos politicos. Si bien era una mujer indigena, el acto de manipulacion de los intereses del
partido prevalecié y no los intereses de las organizaciones de mujeres. Desde entonces los
ultimos dos gobiernos han nombrado a mujeres que han servido al partido en turno para el
puesto de Defensora de los derechos de las mujeres indigenas. Los Acuerdos y mandatos
internacionales en materia de derechos indigenas deben cobrar vida de manera transparente sin

la manipulacién de los politicos corruptos que negocian con los pocos espacios.
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CAPITULO Il

HISTORIA DE LA PARTICIPACION POLITICA DE LAS MUJERES INDIGENAS EN GUATEMALA

La participacién de las mujeres en el escenario politico merece ser estudiada desde la
subalternidad. Este concepto se refiere a las diferentes formas de exclusidon en un contexto de
dominacion y hegemonia que se da hacia un grupo, como los indigenas, las mujeres, los
campesinos y cualquier grupo que pase por relaciones de dominacidon y exclusién. El concepto de
subalterno se remonta a la obra de Gramasci con la incorporacion de la teoria de la Hegemonia
(Gramsci 1994; Crehan 2002; Gramsci 1971) con la que analiza la relacion de poder y exclusién

gue ejerce un grupo dominante sobre otro dominado.

Las mujeres indigenas en su relacion de subalternidad son las mas excluidas en la
supraestructura de la sociedad. Un ejemplo de este tipo de relacion es participacion politica la
cual esta en una situacién de exclusidn. A pesar de son la mayoria de poblacion son gobernados
por el grupo ladino-criollo, un grupo menor; pero ejerce todo control y poder sobre ellos. Las
mujeres indigenas, son las mas marginadas del campo politico; aunque los mayas sea el grupo
mayoritario, la representacion de ellos, no es una participacién fuerte ni justa. Hasta las

elecciones del 2015, no ha habido un presidente indigena.

En este capitulo se presenta un analisis narrativo sobre la historia y el liderazgo de la mujer
maya en el escenario politico. Se parte de dar un poco de antecedentes de la época pre-hispanica
para tener un panorama del rol de la mujer maya, previa a la colonizacidn; y después analizar la
vida actual contemporanea de las mujeres mayas. En un esquema cronoldgico, se parte de como
el rol de la mujer ha cambiado con el paso del tiempo. Los roles de las mujeres, como agentes
sociales y politicos, son marcados por acontecimientos histéricos como conflictos sociales,

guerras e invasiones.

El reconocimiento del voto de la mujer indigena como caso de subalternidad que quedé
rezagado dos décadas del voto de la mujer mestiza. El reconocimiento de los derechos politicos
se excluyod a las personas analfabetas y el grueso de poblacion analfabeta estaba constituida

precisamente por los Pueblos Indigenas. Finalmente se abordan los primeros espacios que logran
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ocupar las mujeres mayas en el Estado. Cuya ruta inicia en el legislativo con la primera diputada
maya (Kagchikel) en 1985; después en el ejecutivo con la primera mujer maya (K’iche,) como
Ministra de Cultura (2000-2004). Después de la administracidon central nacional, las mujeres
ocupan espacios en la administracion local municipal, punto intermedio; hasta llegar al nivel
regional con la designacion de la primera Gobernadora Maya (Kagchikel de Sacatepéquez) en

2012-2015 con el gobierno de Otto Pérez Molina.

Las secuelas del conflicto armado pesa sobre los hombros de las mujeres indigenas,
principalmente en el altiplano donde hubo masacres que dejaron viudas, otras quedaron
violadas, huérfanas, desplazadas, impactando asi el tejido social. Se presenta un panorama del
papel politico de la mujer maya en el Siglo XXI, que incluye la prominente Premio Nobel de la Paz,
Rigoberta Menchu Tum, primera mujer indigena candidata a la presidencia de Guatemala. Y por
sus raices étnico-rural, Maya K’iche’ de Chimel Uspantdn, en términos simbdlicos ella representa

el corte y el huipil Maya, vista como un peligro e impureza que infunde miedo a la élite del pais.

Se presenta un analisis de la participacidn politica de las mujeres en los partidos politicos
como una manera real en espacios de poder acaparado por la hegemonia politica casi
exclusivamente liderado por hombres criollos y mestizos. Se aborda el liderazgo y los espacios
abiertos a partir de la movilidad politica de las propias mujeres mediante su posicionamiento
como mujeres mayas. Desde su posicionamiento de subalternas por su origen étnico y de género,
retan la idea de silos subalternos pueden hablar. Las mujeres indigenas no se manifiestan porque

no tienen los espacios ni la oportunidad para ser escuchadas.

Spivac (2010), en referencia al status del sujeto subalterno, afirma que si bien fisicamente
puede hablar, no goza de una posibilidad de expresarse y ser escuchado. El término de subalterno
en términos de ejercicio de poder, se refiere a los grupos oprimidos y sin voz (el proletariado, las
mujeres, los campesinos, aquellos que pertenecen a grupos tribalizados), quienes no pueden
hablar porque no tienen un lugar de enunciacidn que se los permita. En esta situacién, la mujer
indigena ocupa ese lugar radical por una triple condicién de exclusién de mujer, de sujeto colonial

y por la desigualdad econdmica que mas le afecta a ella. Sin embargo, a pesar de esos espacios
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restringidos y cerrados para las mujeres mayas, ellas mismas estan abanderando sus propias

demandas como un mecanismo de exigencia de derechos politicos y ejercicio de ciudadania.

Qué significa y qué implicaciones tiene el ser mujer Maya. Por su etnia, género, y
condicion econémico-social, provincia-rural y etaria (principalmente la nifia, joven o anciana),
ellas afrontan las desigualdades mas alarmantes en distintos niveles de vida, en la sociedad
guatemalteca. Estas desigualdades las coloca en la posicion mas baja de la pirdamide econdmico-

social y la jerarquia politica.
3.1 El Rol Politico de la Mujer en la Epoca Pre-Hispdnica

A través de documentos como el Popol Wuj, Anales de los Kachikeles, el Titulo de los
Xpantzay se puede encontrar algunos antecedentes de la participacion de la mujer en la época
prehispanica no sdélo en el trabajo de la reproduccién sino en roles de toma de decisidn. La
investigacion arqueoldgica y epigrafica también proveen informacion sobre el rol de la mujer
ejercido en el sistema de gobierno y en la sucesiéon del poder (ver Martin 2002). Ver los
antecedentes histéricos de los roles de la mujer, y por el lado del lenguaje nos aporta elementos
simbdlicos para analizar las relaciones de género y cdmo esta con otros acontecimientos

histdricos como el colonialismo puede cambiar drasticamente.

En la actualidad el rol de la mujer es visible en la economia informal artesanal cultural
como la cesteria, petateria, alfareria, tortilleria, atoleria, gastronomia (comida y dulceria como
alboroto de maiz); y es la mano de obra esclavizada para las familias criollo-mestizas con el rol
de “muchacha”?’ para tareas domésticas, nifieria y guardiania. Estas actividades econdmicas,
poco remuneradas han mantenido a las mujeres ser las mas pobres de la sociedad. Por su
participacion directa en la produccién y/o distribucion y venta de bienes y productos agricolas y

culturales, en los mercados son llamadas “Maria o verduleras.”?® Son productoras y vendedoras

27 En Guatemala, hay mano de obra de mujer maya que vive en casa de familias empleadoras haciendo oficios
domeésticos, guardiania y nifieria. Con horario que sobrepasan las 12 horas (de sol a sol en el mejor de los casos:
seis a seis) y “viven” en un pequeifiisimo “cuarto de servicio”. No tiene prestaciones laborales, cierta practica de
esclavitud.

28 Mujeres mayas son insultadas, confundidas o llamadas Maria o tomatera, y no solo en los mercados. A la propia
Premio Nobel de la Paz, Rigoberta Menchu, se le ha gritado “anda vendé tomates a la terminal, india” tratos
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gue impactan la economia local y nacional de la economia informal. Otro aporte fundamental en
la economia familiar y el mantenimiento cultural es el hecho de tejer su propio vestuario (faja,
glipil, sobre-glipil, servilleta) con técnica y simbolos antiguos fortaleciendo su identidad.
También son ellas las transmisoras y recreadoras de la lengua, la cultura y la literatura maya.
Sobresale su papel activo en la organizacidn social y la cosmovision restableciendo fisicamente,
psicoldgica y espiritualmente a nifios, jovenes y adultos; siendo o no guias espirituales mayas.?®
Antes de la invasidn y colonizacidon espaiola, las mujeres tenian alguna participacion en la

politica, ahora en cambio apenas inicia su papel en el nivel local.

Las investigaciones etnohistoricas, arqueoldgicas y los avances en la interpretacion y
desciframiento de la escritura de la civilizacion maya, confirman que las mujeres desempefiaron
los roles de escribanas, pintoras y gobernantes. Al revisar el pantedn Maya se observa que se
desarrolld una concepcidon del mundo con activa participacion femenina en el proceso de
formacion de la humanidad y la creacién del mundo. La representacion femenina prominente en
el pantedn Maya no es mas que el reflejo de la activa participacién de la mujer en los ambitos
familiar, agricola, social y religioso. La construccién del pantedn colectivo e inclusivo, desde la
perspectiva de género, en mesoamericanas se manifiesta con nombres vy titulos, como lo afirma
Den Akker “El complejo de diosa madre Mesoamericana incluye diversas deidades entre los cuales
Ciuacoatl, Tlazolteotl, Xilonem, y Chicomecoatl en el México Central pre-colonial; Chakchel e
Ixchel en el Yucatdn pre-colonial, e Ixmukane en el periodo colonial del altiplano guatemalteco”
(2017:142 Madre Milpa, Modified Maize, and more Conflict and Transitional Colonialism in the

Highlands of Guatemala en Heritage Rights of indigenous Peoples).

El Popol Wuj es un libro sacro para los mayas contempordaneos por su contenido
mitoldgico y sirve de soporte de preceptos y practicas religiosas. Es la fuente histdrica e insumos

para el analisis y el entendimiento del ensayo de creacién del tiempo, el mundo y la humanidad.

racistas por el nieto de Rios Montt (Ver mas

en: http://www.20minutos.es/noticia/14715/0/GUATEMALA/MEN CHU/#xtor=AD-15&xts=467263)

2% En el hogar, las mujeres prestan primeros auxilios utilizando conocimientos ancestrales sobre plantas
medicinales (q’ayis aq’om). Otras en la comunidad llaman el espiritu de nifios o jovenes por sustos (oyol k’u’x), o
de familiares de difuntos en la ceremonia de “lavado y limpieza” (Ch’ajo’m). Otras curan mal de ojo (ruwa windq);
otras curan problemas respiratorios de los bebés (chapoy qulaj); otras el estémago (meq’ol pamaj); todos estos
roles y/o especialidades aparte las comadronas (k’exeloma’) y sacerdotisas o contadoras de iad (ajg’ija’).
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Su contenido ayuda a comprender la organizacion social y politica del pueblo Maya y sus
relaciones de poder. La participaciéon femenina, por ejemplo, es prominente en la creacion, y son
pautas para el entendimiento de una relacién equitativa en los roles hombre y mujer. El
contenido mitoldgico e histérico del Popol Wuj reafirma los roles femeninos compartidos con los
hombres, en la organizacion social en la época prehispdanica. En él se manifiesta el poder ejercido
por las mujeres, y la toma de decisiones en los diversos espacios en que se movilizaban. La
representacién preminente de las Deidades femeninas en el pantedn, no es mas que el reflejo de
su participacién y representacién en la realidad econdmico-social durante la construccion de la
ideologia de la cosmovisiéon maya, y debe ser tan antigua por eso también se encuentra en textos
jeroglificos del clasico maya. Algunas practicas socioculturales se explican a partir de vocablos y
conceptos dentro del idioma como k’ulaj par, pareja y dualidad y kajichal cuddruple, la

organizacion del orden social en referencia hombre-mujer, y en colectividad.3°

El Popol Wuj, libro sagrado Maya’, registra titulos y nombres de Diosas que coparticipan
a la par de Dioses masculinos (Popol Wuj 2008; Rodriguez Guajan 2007; Chavez, Ximénez, y Liga
Maya Guatemala 1997). En el pantedn Maya K’iche’, y por extensidn Kaqchikel, resalta Ixmukane.
Ella y su pareja I’xpiyakok fueron consultados3! sobre el sustento para dar paso a la creacién de

vida y la humanidad. Ixmukane debe ser la misma Deidad Creadora Kaqchikel, segiin se constata

30 | 3 representacion y participacion protagonica de las mujeres, en el ambito religioso, resalta en la época
prehispanica. Sin embargo, en contextos como la cofradia (institucion dentro del cristianismo) en la cual se
fucionaron algunos conceptos propios y el sistema de organizacidon, quedan resabios del antiguo rol preminente de
las mujeres. Fischer, por ejemplo, confirma que “la esposa del Cofrade principal y las esposas de los mayordomos
forman una estructura paralela” (Fischer, 2001:183). Mientras ocupan esta posicion, ellas usan el titulo Te.xel de la
raiz te’ madre y el sufijo _ixel (de sustantivos de parentesco). En Tecpan también se recuerda el titulo de Sefioras
Cofrade en copla “Tz’utul Tz’alamal” el cual se registrd en el siglo XVII “como metafora para vientre” (Coto, 1986:
134) y “el vientre o bolsa donde la criatura se cria, vg... ruch’u’utul rutz’alamal gate’,” (Coto, 1986:539). Las
texela’, junto con otras cinco parejas (Saqldj) se reinen en una habitacion separada a la de la comitiva de varones
Cofrade: Cofrade principal, cuatro mayordomos y cinco auxiliares tzegelel en Tecpan. En Poaquil el titulo de la
pareja principal de cofrade es “tetata’,” de madre-padre; los cuatro mayordomos, Nimalaxel; y los auxiliares,
Chaq’alaxel. En las procesiones de cofradias son encabezadas por dos filas, las mujeres vestidas con su traje
ceremonial forman una fila igualmente en las bodas y los entierros las mujeres, aunque sin traje ceremonial
también forman una fila. En los afos 80, en Tecpan las mujeres ocupaban las bancas del ala izquierda de la iglesia,
no se mezclaban por sexo. En las bodas K’iche’ de Xelajub, las mujeres danzan en fila de frente a la de los varones.
31 L3 pareja divina, en un acto de pronosticacion, a su vez consulta a las sagradas semillas de maiz y de frijolillo
rojizo tz’ite’. La adivinacion sigue vigente entre las y los ajq’ij, contadoras del tiempo y guias.
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en la narrativa de creacidn humana con maiz por Tz’aqol Bitol, Alom K’ajolom en el Memorial de

Tecpan Atitlan (Arana Xajila, Diaz Gebuta Quej, and Villacorta C. 1934).

Los titulos de Creadora y Formadora resaltan en el Popol Wuj: Alom3? (lit. Madre divina)
e lyom33 (Lit. Abuela divina). En Kaqchikel se usé el titulo Alom; aunque cambia a iy-om,
comadrona en algunos municipios, mientras que en Tecpan se dice K’exel-om, Ser que tiene
sucesores. “Carlseny Prechtel(Carlsen 1997) encuentran una ldgica similar en el modelo cognitivo
Tz’ utujil de jaloj-k’exoj. Jal se refiere al cambio de ciclo de vida, asociado metaféricamente con la
maduracion del maiz como se ve en su cascarilla cambiante. K’ex se refiere al cambio generacional
ciclico y esta asociado con el rejuvenecimiento de las semillas de maiz” (Fischer 2001:165). El
modelo de renovacion generacional jaloj k’exoj se ilustra significativamente con el esquema de

los titulos de “agentes divinos” de la creacién humana.

Es fundamental comprender la base del sistema de titulos de divinidades por la relevancia
del rol de la mujer en la familia y el tejido social. El sistema de titulos de seres divinos vy el
parentesco resalta en la familia extendida en secuencia generacional. La inclinacion hacia la linea
materna también resalta en vocablos como alix, haber sido dado a luz (por nacer)?* subrayando
asi el papel de la madre como agente y el/la bebé como paciente semantico. Igualmente, el
vocablo ach-alal, pariente genérico, utilizado a veces como hermana/o por su denotacion “co-hija
de mujer co-hijo de mujer” Los idiomas mayas resaltan la preminencia de la mujer y la
cosmovision que extiende la hermandad y ampliamente construida. El vocablo de hermandad no

se construye de la linea del vardn si no es perspectiva y la relacién de madre y al, hija/o de mujer.

32 Alom, titulo para Madre Divina en K’iche’ y Kaqchikel, y viene de la raiz al, hija/o de mujer, en contraste con
me’al y k’ajol. Me’al es hija de varon y kK’ajol es hijo de vardn; por eso el titulo para “padre” en el Popol Wuj es
K’ajol.om. El sustantivo comun para Madre es te’ej en Kaqchikel y chuch en K’iche’ con raiz distinta al del titulo
alom (hija/o de mujer). El vocabulario de parentesco en linea consanguinea resalta la relacion-perspectiva de
género de un descendiente (vastago de mujer; renuevo de vardn) respecto de su progenitor o procreadora (misma
raiz). En la linea, por afinidad, la relacion establecida por matrimonio, resalta la perspectiva de género hacia las
raices materna-paterna: suegra/o de mujer sustantivo distinto al de vardn. En la generacién EGO, con hermana/o,
justo resalta el sexo opuesto: ana’ hermana de varén y xibal hermano de mujer; y esta misma generacién entre
hermanos del mismo sexo resalta la edad (mayor es nimal y menor, chaq’).

33 lyom titulo Abuela Divina y comadrona en K’iche’ y Kagchikel. Se deriva de la raiz iy, nieta o nieto de mujer; yel
sustantivo abuela, comun, en ambos idiomas es ati’t.

34 En castellano el verbo nacer, semanticamente no da crédito agencial a la mujer en su papel de madre al dar a
luz. En cambio, el verbo nacer en los idiomas mayas _alax hacen énfasis en la madre agente; muy parecido en
inglés to be born nacer, lit “haber sido dado a luz”.
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La mayoria de vocablos de seres humanos, familia o parentesco consanguineo o politico, son
desarrollados a partir de la linea maternal: al.a (nifio, vardn); al.i (nuera, incluso de varén); ach-
al-ka’n (con-cufia); m.al.ka’n (viuda/o); ach-"al.i (con-suegra/o); al.e (vocativo entre parejas o
amigos incluso si ambos son varones). En este mismo orden de ideas, se podria analizar que el

vocablo me’al, hija de varén también incluye la raiz al (me’al.axel).

También los términos de parentesco de hermandad, respecto a la mayoridad o menoridad
etaria del mismo sexo, se construyen a partir de la relacién maternal (al): nim-al(axel), hermana/o
mayor del mismo sexo; y chaq’-al.axel, hermana/o menor del mismo sexo. Asimismo, la lista de
hijas/os en orden de sucesidn etaria agrega “al” al nimero ordinal, antiguamente?® suelto pero
en el siglo XXI con los sufijos (-ax.el): nabey al.axel, primer hija/o; ruka’n al.axel y rox al.axel,
segundo y tercero, y asi sucesivamente. Igualmente, el sustantivo “hija/o de ambos (varén y
mujer)” se deriva de hija/o de mujer al-k’'wal (alk’wal.axel), en su forma poseida g-alk’wal
(nuestra/o hija/o); y por extension nifia/o genérico también construido de hija/o de mujer (al)
elidiendo la /I/ en ak’wal o ak’al® en otras variantes. La linea materna también se manifiesta en
términos primitivos3’ para tio y tia materna (ikan) como sobrina/o materno (ikaq’) registrados a
mediados del siglo XVII por Coto “Sobrino o sobrina, si es hijo o hija de hermana, dicen: ica3, ral
wana’ la e ala o ixtdn” (Coto: 1983: CXXXIX). La relacion familiar, como lo manifiesta la
terminologia, hay fuerte inclinacién hacia la linea materna3?, quizas sea resabios de una antiguo

sistema matrilineal.

35 En el siglo XVI, en contextos de genealogia se usa solo “al” (hija/o de mujer) aun cuando se describia a sucesores
gobernantes, que generalmente heredaba el hijo mayor. Y aunque el sucesor vardn seguia la linea del padre no se
utilizaba “nabey k’ajol.” Esto sugiere que “al” era una construccion mas antigua que la sucesion en linea paternal:
“Xe’alax k’a gatata’: Jun, Q’anel rubi’. Tojin rubi’ jun chik. lyu’ rubi’ rox al. Jun kana’,” Y entonces nacieron nuestros
padres: Uno, se llamaba Q’anel. Otro se llamaba Tojin. lyu’ se llamaba el tercer hijo. Tenian una hermana.”
(Transcripcidn y traduccidn fragmento de los Xpantzay por Pakal Rodriguez).

36 | a construccion para descendencia también elide la /I/ final en la variante ak’al: ak’a-nim.aq en el siglo XVI
descendencia y en el siglo XXI los ancianos lo describen como varon casado viviendo en casa de sus progenitores:
“Wa’e rutestemento gatata’ gamama’; oj ak’a.nimaq.i’ Xpantzay chire gak’ojlem galaxik k’a. Qapetik chi g’equ’m
chiaq’a’, chila’ Tulan Suywa” Este es el testamento de nuestros padres y abuelos y nosotros somos los
descendientes Xpantzay (Transcripcion y traduccion del Manuscrito de los Xpantzay por Pakal Rodriguez)

37 palabra de una raiz, llamada también radical, y contrasta con sustantivos compuestos como: tia paterna ch’uti-
te’ (lit. pequefia-madre); tio paterno ch’uti-tata’ (pequefio-padre); sobrina paterna respecto de mujer ch’uti-al;
sobrina paterna respecto de varén ch’uti-me’al.

38 Incluso el adjetivo pequefio para plantas y animales es alaj; y el adjetivo altu’t tierno.

82



Este sistema de sucesion intergeneracional, en la linea del tiempo, se manifiesta en el

esquema construido con los titulos de los seres divinos:

De Mujer De Vardn
Hija Al (ixtan) Me’al
Hijo Al (ala’) K’ajol
Nieta/o ly Mam

Ixmukane (Alom, lyom), Deidad Creadora, también asume el rol de Comadrona (lyom,
K’exelom)* porque ella debid haber recibido a los gemelos divinos y dar continuidad a la
regeneracion de la humanidad. En Yukateko, Ixchel es descrita como “Diosa de hacer a las
criaturas” por Landa (1986:58). En el Popol Wuj se ilustra la preparacion de nueve metates*® de
masa de maiz en alusion a las nueve lunaciones de la gestacion humana, también expresada en

el fragmento Kagchikel del siglo XVII:

“Mani xril ruqg’ij ak’wal, xul wi; | Adn no era el tiempo de la criatura; pero vino.
mani xril beleje’ ik’, xul wi.” No cumplié las nueve lunaciones; pero arribo.

Coto, (Coto 1983:397) (Traduccion propia)

La deidad del Nacimiento, Ixmukane, tiene los roles de madre y abuela. Ella es la madre

de Jun Junajpu y Wuqub Junajpu; y es la abuela de los gemelos*! Junajpu e I’xbalamke y de Jun

39 K’exelom, comadrona, viene de k’exel ‘sucesor intergeneracional’. En otras variantes es iyom, de iy (nieta-nieto
de muijer). El sufijo _om significa, ‘ser que tiene’ el sustantivo indicado. En Kagchikel, a los nifios se les ensefia
referirse como ‘ati’t’, abuela, a la comadrona que los ‘recibid en el parto.’ En el diccionario Kaqgchikel del siglo XVII,
para comadrona se encuentran sindnimos “k’exelom, iyom, iyanel, o ag’'omanel, meq’ol ak’wal o rati’t ak’'wal,”
(Coto, 1983: 396).

40 En |a Pirdmide de Xe Atz’am, a dos kildmetros de Chi Iximche’, en los afios 80 un agricultor encontré 9 piedras de
moler organizadas en ofrenda (Jorge Guigui, 2017).

41 En el siglo XXI, a los gemelos (yo’x o kwa’ch) todavia se les considera poderosos y vulnerables de malos tratos,
gestos o miradas. Por eso el xajanil, prohibicidon de “no maltratar a los gemelos pues al hacerlo estos corroen la
ropa del maltratador” (xajan natz’ila’ jun kwa’ch, xa nuk’iix atzyaq). Esta prohibicién es alusion a los gemelos Jun
Ajpu e I'xbalamke que convirtieron en monos (batz’) a los hermanos maltratadores. Los ratones, protectores de los
gemelos, roedores con dientes filosos recobraron los instrumentos del juego de pelota de Jun JunAjpu y Wuqub
JunAjpu. Las lyom Tz'utujil “plantan una flor roja en el patio de la familia de gemelos al nacer” (Andrea Coche,
2017).
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Batz’ y Jun Chowen; y por extensidn los bebés que la comadrona contemporanea recibe en
sucesion generacional. Tal vez por ser abuela de dos pares de hijos de su primer hijo Jun JunAjpu
sea llamada doblemente abuela (kamul iyom). En los idiomas K’iche’ y Kaqchikel, la comadrona

gue atiende el parto es referida como abuela (ati’t) por los nifios que recibié en el parto.

Ixmukane e I’xpiyakok co-pronostican con la sagrada semilla tz’ite, frijolillos rojos de arbol
de pito)’*2. Se les pidié pronosticar sobre la creacién de las cuatro primeras parejas de maiz. En
este acto adivinatorio Ixmukane toma la funcion de Ajq’ij, contadora de los dias y por lo tanto de
los ciclos de los astros, en dualidad con su pareja I’xpiyakok. En el siglo XVI, el oficio de Ajq’ij,
sigue vigente y es ejercido tanto por hombres como mujeres, en igualdad de condiciones y por
eso en comunidades como Tecpan se ven parejas ejerciéndolo.*® En la misma jerarquia que su
pareja esta la Diosa Ixmukane y por lo tanto ambos forman parte esencial y sustancial de las y los
Dioses de la creacién del mundo Maya. Por los atributos como el de la adivinacién, entre muchos

otros, Ixmukane es equiparada con Ixchel, segun afirma Allen Christenson:

“Los antiguos Mayas de las tierras bajas adoraban a una deidad anciana llamada Ixchel
(Diosa cero de los cddices), quien es frecuentemente representada con una tinaja de la
cual vierte agua en forma de lluvia. Ixchel era también patrona de la medicina, la
fertilidad, el parto, la parteria, y el arte de la adivinacion. La abuela Diosa Xmucane era
aparentemente el equivalente de Ixchel, asociada con los poderes de creacion...;
adivinacion...; parteria...; medicina...; parto... jarra de agua” (Christenson, 2007)

Traduccién propia.

” o«

42 | asy los ajg’ij generalmente llevan consigo un “pisom su’t”, “envoltorio sagrado” con 13 veintenas de frijolillos
gue usan en la adivinacion (testimonio Kaqgchikel de Tzolola’, Maria del Carmen Tuy, 1996). El arbol es fuente de
mitos y cuentos, como el que de noche se transforma en ser (de madera) que asusta y al ser macheteado o
hachado el dia siguiente se descubre el hacha clavada sobre el tronco del arbol de tz’ite’. También se cuenta que
de éste arbol se esculpe la imagen de Rilaj Mam de Atitlan. El arbol de tz’ite’ se encuentra en las colindancias de
terrenos y en las orillas de los rios.

43 En Tecpan para el trece bak’tun hay mas de siete parejas de Ajq’ij (Aq’bal-Flor, BalamPar-Ixtij, Tecun-Ixkaj; Aj-
Ixya’, K'i-Tz'ir; K'i-Xoqg’ojaw; Xk’dgbalam-Ixkdr_todos nombres ficticios) y en total hay mas de dos trecenas, entre
varones y mujeres. Tres de cada cinco tienen mas de 12 afios de escolaridad. Aunque son mayoria Kaqgchikel, los
hay K’iche’, Mam y Q’anjobal por estar casados con Kaqgchikela’ de Tecpan.
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En el relato de la prueba impuesta por Ixmukane, en su rol de suegra, Ixkik’ obtiene apoyo
de las cuatro Guardas del alimento sagrado de Jun B’atz’ y Jun Chowen. Tan pronto como Ixkik’
ve una sola planta de milpa, las invoca (sik’ij)** con titulo® y nombres e interconectandolas con
los primeros nietos de Ixmukane: “Guardas del alimento de Jun B’atz’ y Jun Chowen; Ixtoj,

Ixg’anil, Ixkakaw, Ixtziya’.”4®

“Kil la Véanme, venerables,
In makol Soy culpable,
In k’asbol. Soy visible.

Apa xchink’am wi ri jun k’at echa kabixik? | ¢De donde obtendré la red de mazorcas

Xcha’ k’ut. de maiz que se me pide? Prequnto.
K’a te’ puch usik’ixik Chajal echa rumal: Luego invoco a las Guarda-planta:
Ta tul wa uloq Si tan solo pudieran venir hacia mi,
Ta tul tak’aloq Si tan solo pudieran venir aqui:
Xtoj, Ixtoj,
Xdg'anil, Ixg’anil,
Xkakaw, Ixkakaw, e
Ix pu Tziya’. Ixtziya’
At, Chajal kecha Jun Batz’, Usted Guarda-planta sagrada de Jun

Jun Chowen,” xcha’ ri g’apoj. | Batz’y Jun Chowen,’ suplicé la doncella.

Transcripcion de Sam Colop: 2001:73-74 (Traduccion propia)

44 sik’ij, originalmente llamar e invocar; pero ahora también leer (a viva voz) porque sik’in es gritar. Se podria
derivar de sik’, cigarro, por su funcién de ofrendar humo de tabaco (may). En las ceremonias todavia se fuman
puros-cigarros de may en las ceremonias.

4 El titulo K’iche’-Kaqgchikel del siglo XVI era guarda es Chajal, en su forma de agentivo de verbo transitivo con el
sufijo _al y luego requiere objeto (echa en este caso). Por su forma equivale a chajél siwan guarda-barranca o
k’ay-i-l way, vendedora de tortilla. El titulo Kagchikel moderno para Guardas del parto, en cambio, es un agentivo
derivado de verbo intransitivo antipasivo: Chaji-in-el.

46 Sam Colop, en Popol Wuj la versidn poética del texto k’iche’, transcribe los nombres de la Cuatriedad de
Deidades sin la vocal inicial de Ix, mujer, que él mismo afirma que Ix “es el marcador femenino”: “Xtoj, Xq’anil,
Xkakaw, Ix Pu Tziya (Sam 2001: 73-74)".
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Esta cuatriedad de Guardas*’ de la agricultura (lluvia, maiz y el cacao) atienden el llamado
de la joven madre de los gemelos para salvarla de la prueba. Aqui Ixmukane, en su rol de suegra
y su ciclo de ancianidad, ejerce autoridad sobre la joven Ixkik’. Y la nueva nuera, siguiendo las
normas culturales aun vigentes, no debia desafiar tal autoridad ni la ancianidad, cumpliendo asi
tal peticion. En la escena de prueba se observa asimismo alianza, solidaridad entre mujeres y
trabajo en equipo. Ixkik’, embarazada de los gemelos divinos, implora a las guardas del sagrado
alimento de Jun Batz’ y Jun Chowen. Y sélo con el apoyo de las cuatro Guardas, la joven madre,
logra cosechar la red de mazorcas de maiz. Y con esta hazafia, la doncella Ixkik’ logra ser aceptada
por Ixmukane como nuera y madre de los gemelos Junajpu e I’xbalamke quienes a pleno siglo XXI
siguen personificando el Sol y la Luna. En Kaqchikel se sigue llamando Qatata’ Q’ij, Nuestro Padre
Sol*8, y Qati’t Ik’, Nuestra Abuela Luna. La designacion de estos astros, es similar en el resto de
idiomas de la familia Maya. Incluso es comun la forma corta Qatata’, nuestro padre; y Qati’t,

nuestra abuela.

Otro documento esencial es el Memorial de Tecpan Atitlan o Anales de los Cakchiqueles,
dénde se registra la participacién cuadruple de mujeres en actos bélicos. Por ejemplo, en el
flechamiento del dia 11 Aj (26 dic 1491) cuando se expulsé a los Tuquche’ de la Ciudad Kagchikel

de Chi Iximche’:

Oq xbos pe ch’aga ya’ Cuando aparecieron del otro lado del rio.
Qitzij tixibin. En verdad causaban terror,

Maki ajilam. Eran incontables.

Mani xa juchuy kachuy. No eran ocho mil

ni dieciséis mil.
Toq xtikér k’a tzaloj, chwach tinamit Y cuando dio inicio la batalla, frente a la ciudad
al extremo del puente chocaron con el enemigo.

tzamg’a’m xk’ulu’ wi ri labal.

47 En el Popol Wuj se registran con nombres propios las cuatro primeras mujeres creadas Kagapaluma, Chomija,
TZ’ununija y Kaqixaja; como las cuatro Guardianas Ixtoj, Ixq'anil, Ixkakaw e Ixtziya’.
48 En el clasico K’in, Sol, era deificado con el numeral cuatro en variante de cabeza.
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Ja k’a Ch’uku’y Batz’in k’amol yujuj kuma | Y Ch’uku’y Batz’in era el guia del motin por el lado

Tuquche’. de los Tuquche’.

Xa k’a e kaji’ ixoqi’ Y sélo eran cuatro mujeres,

xewiq chi achkayupil. las que fueron ataviadas con armadura.
Kich’ab xkige’ xewachibej*® labal. Con los arcos se mostraron guerreras.

Junelik rukajichal ral®® kich’ab xok chuwa | Al unisono, la cuatriada traspasé sus flechas la

rupop Ch’ukuy Batz’in, ruma achija’... estera de Ch’ukuy Batz’in, por las valerosas.*?

Ja k’amol tzaloj k’a te’ xkik’iit chik kityojil | De pronto ante el lider del motin, revelaron su

ixoqi’ chwach. identidad las mujeres.
Pa SotZ'il pa Xajil tz’aq xe’el wi ixoqi’. Desde las edificaciones de los Sotz’il y los Xajil
Villa Corta, (1934:248) salieron las mujeres.

(Traduccion propia)

El protagonismo de las mujeres Sotz’il-Xajil en su rol de flechadoras tomé lugar en la
antigua capital Kagchikel, Chi Iximche’. De manera que el evento protagonizado por la cuarteta
flechadora tomé lugar precisamente en la antigua capital Kaqchikel, a 2.5 kildmetros al sur del
actual Tecpan Guatemala. El pasaje de participacion bélica de las féminas, de linaje Sotz’il o Xajil,
las conecta con los descendientes Kagchikel®? contemporaneos con quienes se realiza el estudio

de participacion politica.

49 Wach manifestacidn; itz ti-wach-in lit ‘se ve bien’ para bonito. Por cambio (jil) de apariencia jalwéch sustituto
(Coto). En el presente, jalwach.ij intercambiar. Wachinel era sinénimo de k’exel, sustituto (Coto). Cara, rostro,
imagen (Coto). En Coto también aparece la acepcion de “fingir la figura’ o ‘representar’; pero obviamente aqui no
aparentaban, porque ellas mismas flecharon y dieron al blanco.

50 Al, hija/o de mujer, es una raiz productiva utilizada en sustantivos complejos como _al _ch’ab flecha (lit. hija de
arco). lgualmente se encuentra en medidas contenidas en otros de mayor tamano, como alk’utu’ minicuarta el
cual se deriva de kK’'utw’, cuarta.

51 Achij significa “hombre o mujer valiente” (Guzman 2001:80).

52 A pesar que Quauhtemallan es calco-traduccién de nacidn, capital y territorio Kagchekel de Chi Iximche’, los
mismos Kaqchikel construyeron un topdnimo maya para el pais en 1992: Chi Iximulew, lit. tierra del maiz. Por la
tierra fértil para el cultivo del sagrado maiz y por la Creacién de los seres de maiz de los Anales y el Popol Wuj, y
reforzada por la tradicién oral “Qate’ Ixim,” nuestra Madre maiz. Los neologismos en Kaqchikel iniciaron en 1986
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Chi Iximche’ fue fundada el dia 2 K’at del calendario Cholq’ij, agosto 9 de 1470.>3 Solo
habitada un poco mas de medio siglo, una Rueda calendarica,>* fue destruida por los espafioles
y sus aliados tlaxcaltecas y quauhquecholtecas. Su destruccidén resalta con el sobre-nombre
castellano “Pueblo Viejo”>° y fundacidn de la ciudad colonial “Santiago de los Caballeros” en Chi-
Iximche’ el 25 de julio de 1524 (en honor al apéstol Santiago). Dicha fundacidn, sin embargo, fue
ignorado por los Kaqchikela’ por eso no lo registraron en sus historias. Luego fue removida a la
Tecpan Guatemala actual. Irénicamente, esta nueva ciudad con sus cuatro-barrios reproduce la
distribucién espacial a partir de la Plaza central del antiguo esquema maya: una gran plaza central
abierta con templos, palacios y edificios politico-administrativos.>® En el nuevo Chi Iximche’, la
antigua organizacion Kaqchikel®’ transiciond en cuatro barrios (ruq’a’ amagq’/tinamit)
inicialmente Xpantzay,”® Poroma’,>® Nabey Ajpop, y Ruka’n Ajpop luego en castellano-

cristianizados: Pa Taq Abdj, Poroma’, San Antonio y Asuncién.

con la palabra Choltz’ib (alfabeto) paralelo a Cholq'’ij (calendario de 260 dias). Chi Iximulew es paralelo a Chi
Iximche’ (lit. lugar del drbol de maiz) ambos con preposicidn Chi: lugar de. Directivos de la comunidad lingliistica
Mam, acept6 el lugar del maiz, utilizando Pam Paxil, lugar primigenio del maiz, y desde entonces con el logo
ALMG, aparece: K'ulbil Yol Twitz Paxil. A los 25 afos de usar Chi Iximulew, una busqueda en linea sin la preposicion
reporta 48,000 resultados, y con la preposicidn Chi, lugar de, solo un 10% de aquel, 4,800 (Google: 4-12-2017).

%3 Fecha correlacionada en el tz’alam-abij, estela Kaji’ Ajpu erigida en Chi Iximche’ con motivo de la
conmemoracion del Oxlajbak’tun (4 Ajpu 3 K’ank’in), 21 de diciembre de 2012.

54 Los calendarios Cholq’ij (260 dias) y el Ab (365) forman un ciclo mayor interconectandolos cada 18,980 dias que
equivale a 73-Cholq’ij 6 52 afios Ab (73 x 260 = 52 x 365). Alguien nacido un dia 4 Ajaw 8 Kumk’u (fecha Cholq’ij-
Ab) raramente celebrara dos ciclos de 52 afios, 104 afios.

55 En Ia division politica-administrativa actual, Chi Iximche’ se ubica en aldea “Pueblo Viejo” contiguo a la Aldea
Cruz de Santiago, ambas del municipio de Tecpan Guatemala; donde segun la historia oficial establece la fundacion
de la primera Capital Colonial “Santiago de los Caballeros.”

56 En arqueologia se describen las ciudades con plazas abiertas de tipo “Teatro” porque en ella se realizan
actividades publicas, civiles y religiosas. En Chi Iximhe’, cada una de las Plazas principales (A y B) tiene alrededor
dos templo-piramides; altares centrales y un campo cerrado forma de | mayuscula (jom) retratando el descenso a
Xibalbay para el juego de pelota (Cha’aj); con palacios (tz’aq y nimajay). En la mayoria de pueblos, frente al atrio
de laiglesia de la plaza central se presentan danzas como Xajoj Tun, el Batz’ibdl Che’ (palo volador) para la danza
de monos, 6 el Xajoj Kej danza del venado, u otros.

57 Amaq’, nacién o pueblo; chinamit linaje o parcialidad. Cada uno de los cuatro grupos que habité Chi Iximche’
(SotZ’il, Xajil, Tuquche’ y Ajgajal) segun Coto “Linaje o parcialidad, o los que son de un mismo apellido: Chinamit;
vg., in ruchinamit Bak’ajol, o Xajil” (Coto, 1983: 314)

58 Actualmente es apellido de varias familias de Tecpan-Guatemala, pero transcrito como Espantzay, Espansay,
Pansay o Pantzay. Xpantzay era nombre de un linaje importante asociado a los Sotz’il, como se constata en los seis
manuscritos de los Xpantzay de Tecpan Guatemala.

%9 Literalmente linaje de los Porom. En Kaqchikel solo se pluralizan los sustantivos referidos a personas como los
apellidos: los Wajani’, los Xpantzayi’. Implica entonces que en el aln actual barrio de Poroma fue relocalizado el
linaje Porom. Tanto en Pa Su’m como en Chi Iximche’, transformado en Tecpan-Guatemala, las familias de un

n

tronco comun viven en casas contiguas y el sector ocupado se llama “Chi Wajani’.
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La historia Kagchikel también registra el papel protagdnico de una mujer Kaqchikel cuyo
rol fue determinante en el rompimiento de la confederacion K’iche’-Kaqchikel. La escena sucedid
cuando los Kaqgchikela’ aun ocupaban la ciudad de Chi Awar (Chuwila, Chichicastenango), antes
de trasladarse a Chi Iximche’. Nimapam Ixkakaw fue la valiente mujer (ix6q) vendedora de
tortillas (ajk’ay way) que sin ser Sefiora de la nobleza (xoq'ojaw) se defendidé en la ciudad de
Q’uma’r Ka’aj,®® ante un soldado K’iche’ que quiso arrebatarle las tortillas. Pero ella no se lo
permitid; por el contrario, ella le propind una paliza al guardia. Los Sefiores K’iche’ |a solicitaron
para que fuera ahorcada; pero los Sefiores Jun Toj, y Wuqu’ Batz’ no accedieron a entregarla. Por
el contrario, estos defendieron a la dama Nimapam Ixkakaw (Arana Xajila, Diaz Gebuta Quej, and

Villacorta C. 1934:233). Y asi fue iniciada la rifia por los K’eche’ winaq:

Y eh aqui, otra causa del Conflicto:
cuando re-inicio el conflicto contra los

Ruxe’ chik k’a ch’a’oj wa’e’:
Oq xtikér chik ch’a’oj chkij ajawa’ Jun Toj, Wuqu’

Batz’, Chuluk, Xitamal Kej.
Kaji’ chi ajawa’ wa’e’.

Ja k’a ix6q xyako chik ch’a’oj chrij SotZ’il, Tuquche’.

Xa ajk’ay way ixoq xbe pa tinamit Q'uma’r Ka’aj.
Xa k’a xraj q’up ruway ixéq, ruma jun achi kiq'ag’al
ajawa’ K’iche’.

Xa maki xuya’ way ixoq chre g’aq’al.

Xa xjek’ k’a achi chi che’ rumal ixdq.
Kanij xraj jitz’itaj achi

Xraj xkam rumal ixdq Nimapam Ixkakaw.

Ke re’ k’a xyakataj wi ch’a’oj ri’ rumal K’'eche’
winag.
Xa ta k’a xkam ri ixdq xrajo’ K’eche’ winaq.

Xa k’a maki xya’ ri ixéq chire K’'eche’ winaq.

Chi ri’ k’a achija’ kuma gamama’ Jun Toj, Wuqu’
Batz’

Xe'elejtdj ajawa’ xrajo’ K’eche’ winagq.

Ke re’ ta ri xuban ajaw K’ig’ab, xkajo’ achija’.

Nimapam Ixkakaw rubi’ ixdq gas ruxe’ chik ch’a’oj.

Sefiores Jun Toj, Wuqu’ Batz’, Chuluk, y
Xitamal Kej. Eran cuatro gobernantes.

Y fue la dama quien causé otra rina
contra los Sotz’il y los Tuquche’.
Nimapam Ixkakaw era el nombre de la
dama, la real causante de este conflicto.
La dama vende-dora de tortillas fue a la
ciudad de Q'uma’r Ka’aj donde un
varon, soldado de los Sefiores K’iche’,
quiso arrebatarselas.

Pero la dama no le dio las tortillas al
guardia; recibiendo el varén una paliza
de ella.

Luego se desed que fuera ahorcadoy
muerto el guardia por la dama
Nimapam Ixkakaw.

Asi fue causada la rifia por la Nacién
K’eche’.

La nacién K’eche’ hubiera querido que
muriera la dama.

50 Q’'uma’r Ka’aj lit. “Antigua Choza de cafia.” En Kaqchikel se usan aisladamente las palabras ka’aj choza y g’'uma’r
madera o cafia podrida. Pero el desuso de ambas en K’iche’ ha provocado confusién con kaj (cielo) en la
transcripcion de la toponimia: Q'umarkaj, Q'umaraq Aj, o Q'uma’r Kaj.
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(Villacorta, 1934:233) Pero ella no fue entregada a la nacidn
K’'eche’.

Y alli, los valientes por los abuelos Jun
Toj y Wuqu’ Batz’.

Que se rindieran los Sefores fue el
deseo de la Nacién K’iche’.

Esto hubiera hecho K’iq’ab hubieran
querido los Varones.

Traduccion propia

Resaltan tres aspectos importantes en esta escena de participacién protagdnica de
Nimapam Ixkakaw. Primero, las mujeres desde la época antigua, participan dentro de la
economia del pueblo. La venta de tortillas en tierras K’'iche’, demuestra la participacion laboral,
era un oficio que le generaba importancia, independencia y apoyo econdmico a la mujer maya
en la sociedad de la época antigua. Segundo, existe lealtad y equidad entre hombre y mujer. Este
valor se refleja en la actitud que toman los Senores Jun Toj y Wuqu’ Batz’ al no entregar a
Nimapam Ixkakaw al borde de la muerte, cuando ella fue solicitada por los sefiores K’'iche’. No
por el hecho de ser mujer la habrian entregada en manos de quienes la exigian para matarla. En
vez de entregarla, la defendieron heroicamente, como miembro de grupo, sin discriminacion de
género. Los Sefiores Kaqchikel, pidieron que fuera castigado el soldado por arrebatarle las
tortillas a la dama; porque fue él quien infringié una norma o un principio. Y tercero, la dama no
se dejo. Ella se defendié respondiendo a palazos al guardia. Nimapam Ixkakaw con actitud y

determinacién defensiva causé la ruptura de la confederacién K’iche’-Kaqchikel.

El sacrificio de una doncella Kaqgchikel de Chi Iximche’, al inicio de la subyugacion
espafiola, tristemente no tuvo el mismo final que la aguerrida Nimapam Ixkakaw. El 10 Junajpu
(23 de Julio de 1524), fecha juliana del segundo arribo a la ciudad (pa tinamit) Chi Iximche’,
Alvarado demandé una hija de los Sefiores (ajawa’) Ajposotz’il, Ajpoxajil.®* La exigi6 a dos dias de

la fundacion de la primera ciudad de Guatemala. Irénicamente el protagonismo de la doncella

61 “Ja chi Julajuj JunAjpu oq xul chik pa tinamit; xuk’utuj k’a Tunatiw jun kime’al ajawa’,” (Villacorta, 1934: 264) y

se traduciria como “el dia 11 JunAjpu, cuando Alvarado llegd nuevamente a la ciudad; demandd una hija de los
Sefiores Ajawa’,” Traduccidn propia.
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escudd, politicamente, para proteger a sus connacionales Kaqchikel ha sido silenciada,
desconocida e invisible por la historia oficial. Las fuentes de historia guatemalteca tampoco la
incluyen como “esposa de Pedro de Alvarado”. Incluso los mismos alcaldes actuales,
descendientes Kaqchikel por desconocimiento o indiferencia a la historia, prefieren hacer
propaganda politica “despilfarrando fondos municipales” en juegos pirotécnicos por la

“celebracion” de aniversario de Tecpan Quauhtemallan.
3.2 La Paridad se Refleja en el Discurso Paralelo

En los idiomas mayas, antiguos y actuales, el orden de colocacidn de pares nominales es
encabezado por el sustantivo de mujer. En un orden fijo que resalta tanto en el lenguaje
ceremonial como en el lenguaje cotidiano. El sustantivo que refiere a mujer no sdlo es explicito,
sino que va primero en el par “hombre y mujer” como los siguientes ejemplos en Kaqgchikel: ix6qg-
achi; nifig-vardn (xtan-ala’); hija-hijo de varén (me’al-k’ajol). Este es un patrén sintactico tan
antiguo cuya evidencia se encuentra en textos historicos como los Anales de los Kagchikel y en
textos mito-histéricos como el Popol Wuj. En estos textos, por ejemplo, se encuentran los titulos
“madre-divinay padre divino” que son alom k’ajolom equivalentes al par de sustantivos comunes
te’ej tata’aj®? (madre y padre) del lenguaje coloquial de Kaqchikel; igualmente se encuentra el
par “abuela-divina y abuelo-divino” iyom mamom paralelo a “abuela y abuelo” ati’t mam(a’aj)
en K’iche’ y Kaqgchikel. Este patrén de antecedencia del sustantivo de mujer, es consciente que
incluso se extiende al par de sustantivos que refieren a “gallina-gallo”: jun xtux, jun mama’.%
Rodriguez afirma que en estos idiomas “el orden de colocacién de los elementos es fijo, incluso
el compuesto te-tata’ para anciana/o el término se construye de te’ madre y tata’ padre”

(Rodriguez, 1994: 104).

62 chuch gajaw es el correspondiente par madre y padre en K’iche’ actual.

%3 En la comunidad Kaqgchikel de Tecpan, aln se guia a nifias y nifios en la participacién del cuidado de las aves de
corral. Y en este contexto, son las nifias y nifios los encargados de poner los huevos para empollar recitando la
formula “Jun xtux jun mama’, jun xtux jun mama’,” con cada huevo que se coloca. Y para algunas otras aves y
animales hay sustantivos para hembra y macho: pi'y (pava), qo’l (pavo); xnam (venada) uk’a’ (venado); q’uq’

(quetzal) maq’uqg’ (macho).
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La personificacidon de los astros en la cosmovision maya se dacon alta participacién
femenina. En Kaqchikel sigue vigente la personificacion de los astros, y otros elementos del
cosmos incluyendo las plantas. Saltan a la vista el Sol, la Luna, la Tierra; elementos y fendémenos
naturales como la lluvia y el Viento; el Maiz (Ixim) y la planta comestible macuye o hierba mora
(Majk’u’y). En su mayoria son “entes femeninos”, las dos excepciones son el Sol y el Viento.%* Las
entidades femeninas son asociadas con madre o abuela. Por ejemplo Abuela Luna (Qati’t 1k’)%>;
Madre Tierra (Qate’ Ruwach’ulew); Madre agua (Loq’oldj Qate’ Ya’); Madre Maiz (Qate’ Ixim) y
Madre Macuye (Qate’ Majk’u’y) los cuales se expresan en forma poseida en primera persona
plural (nuestra madre/abuela). Sin embargo, estos conceptos suelen ser ignorados o
tergiversados por la gramética castellana® y reforzada por la visién machista. Esta visidn, a veces
la imponen quienes ejercen poder en espacios publicos. Por ejemplo los Alcaldes en
celebraciones de fiesta patronal®’ eligen y coronan sefioritas proveyéndoles un titulo de reina,
belleza-representativa desde una perspectiva. Por ejemplo, el titulo “Rume’al tinamit” es hija de
pueblo desde la perspectiva y hegemonia varonil dado que en culturas indigenas la tierra es

nuestra Madre como Pachamama en Kechua.

En la vision Maya el titulo seria “R.al tinamit,” hija de madre-Ciudad. Estos conceptos,
nombres y titulos estan empezando a ser reivindicados con la incipiente voz femenina para el
caso de Tecpan con “Riy Nan Ixmukane,” y “Ral Iximche’.” La estructura castellana y perspectiva
machista son las causas de la tergiversacion porque en Kaqchikel, hija/o de mujer se dice “_al,”

versus me’al, hija de vardn; nieta de mujer es “iy” versus mam, nieta/o de vardn. En cosmovision

54 Se les identifica como Nuestro Padre Sol (Qatata’ Q’ij) y sagrado viento (Loq’oléij Kaq-‘1g’).

55 En K’iche’, incluso el temascal (tuj) es personificada, identificada como Abuela (Qati’t Tuj). El temascal es el lugar
principal de tratamiento de una parturienta (ajtuj) con el recibimiento de un bebé y por su asociacion con la
Abuela Luna con las nueve lunaciones. Ademas, el tuj es un lugar pequefio y obscuridad que se asocia a la matrizy
la asociacion del tuj como entrada a Xibalba por su tamafio y apariencia de cueva.

56 En gramatica castellana es “el maiz” (sustantivo masculino), no “la maiz” como la entidad maya en K’iche’,
Kagchikel y otras comunidades lingtisticas del siglo XXI.

57 Con la fundacién de pueblos de indios, durante la colonia, la iglesia catélica impuso un Santo o una Santa
patrona como maxima identidad cuidadora o guardiana para un municipio. Esto adaptd, sustituyendo, al antiguo
sistema de “nombrar y cargar” una deidad para cada subdivisién como se narra en Popol Wuj para la distribucion
de las Deidades Tajil, Awilix, Jaqwitz.
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Maya Tinamit (Pueblo), como Ruwach’ulew (Tierra), es un ente femenino; pero como en
castellano pueblo es un sustantivo masculino interfiere en la conceptualizacion. En el cuento
Kagchikel, K’aqo’j Ulew, ampliamente conocido como “Tierra Morena,”®® madre e hija son las
protagonistas principales: La chica, en toda la trama, guia al novio durante la huida...con un final
feliz.” En Kaqgchikel hay varios cuentos de origen asociadas a deidades femeninas, como La Madre

Pixokok (Qate’ Pixokok).

La preeminencia de deidades femeninas en el Pantedn maya K’iche’-Kaqchikel, ha sido
aprovechada para evangelizar a la poblacion Maya, tal el caso de la “Virgen de Guadalupe”. Las
ancianas de Tecpan asocian la Virgen Maria y la Santa Lucia con la Deidad del arte textil y el
arcoiris (Xokoq’a’). Asimismo ellas con su descripcion correlacionan la pareja divina “Rajawal Tuj”
con Ixmukane-I’xPiyakok del Popol Wuj.®° Y la iglesia catdlica activamente sigue borrando titulos,
nombres y toponimias asociadas a deidades. Por ejemplo, en el afio 2003, la parroquia de Tecpdn
Guatemala apoyado por el alcalde de Tecpan (del Partido Patriota) intentd sustituir el nombre de
la Aldea Xe K’oxol (deidad de la Tierra, asociado a Duende) por “Guadalupe” afortunadamente
la comunidad se unié y defendié el antiguo nombre. Llama la atencion que catodlicos, evangélicos
y tradicionalistas (Mayas) se aliaron para mantener Xe K’oxol (Ajg’ij Marcelino Guantd de Xe

K’oxol: 2017).

En los documentos como el Popol Wuj, Anales de los Kaqchikeles y los titulos de Xpantzay
nos dan un bagaje del rol de la mujer a través del analisis del discurso narrativo de estos
documentos. No pretendo encontrar un sistema matriarcal, pero si demostrar a través del uso
del idioma, la participacion de la mujer junto al hombre en los diferentes espacios, tanto publicos
como privados. Segun Sapir-Whorf (1949, 1956) la organizacién del idioma denota la
organizacién de la cultura, es decir que con la lengua y la cultura estan estrechamente
relacionadas. Esta relacidon denota igualdad de actuacién. Mientras que en la lengua castellana

elimina el género del sujeto especifico y automaticamente lo reduce a un sujeto masculino. Esta

58 El mismo cuento descrito en Rodriguez, 2007:16; y en OKMA, 2001: 131.

%9 | a correlacion de deidades mayas con santos cristianos, sugiere etapas de evangelizacién como satanizacion,
luego asociacién como un tipo de encubrimiento de las deidades mayas. Dofa Juana Guajan (comunicaciéon
personal, 2010) correlacionaba la pareja Rajawal Tuj con Santa Ana y San Joaquin; y Rajawal Kaq'iq’ (Deidad del
viento) con San Lorenzo; y Rajawal Kem con Santa Lucia, entre otros.
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relacion del idioma ha afectado negativamente las traducciones al espafiol de documentos
indigenas como el Popol Wuj, Anales de los Kagchikeles, Titulo de los Xpantzay, entre otros. El
idioma castellano reduce las traducciones a masculino, como el par “qati't — gamama’”
solamente como nuestros abuelos; en una traduccién idiomatica seria nuestras abuelas y
abuelos; Dioses y Diosas, se traduce a Dios. Con la castellanizacion se pierde la esencia de la

representacién y nominacién femenina.

El etnocentrismo feminista occidental-ladino-mestizo con frecuencia endosa a las mujeres
mayas la culpa del machismo actual en la cultura maya. Aun cuando la cultura Maya era
estratificada, se ven algunos principios de igualdad y equidad, que mantienen cierto equilibrio en
la vida. Esto no quiere decir que se romantice la cultura maya de ser una cultura perfecta. La
equidad “Es un principio de desarrollo humano que busca la igualdad de oportunidades, poder,
voz y voto entre otras personas y colectividades. La equidad tiene dimensiones étnicas, sociales,
geogrdficas y de género” (COPARE, 1998:125) citado en (Cojti Cuxil 2010:39). Estos principios se
rescatan para demandar mayor participacion de las mujeres y por ello es urgente dignificar su
trabajo en equidad. Las mujeres mayas siguen llevando la peor discriminacién, exclusion vy
marginacién por el hecho de ser mujeres mayas. Ellas afrontan estas injusticias dia a dia en el
hogar, en el trabajo, en las instancias publicas y privadas donde no se reconoce su valor humano

y menos como actoras con decision.
3.3 Reinas y Gobernantes Mujeres Mayas en la Epoca Prehispanica

La arqueologia y la epigrafia maya han hecho aportes significativos en la lectura e
interpretacion de los textos mayas. Estas han podido establecer el registro de mujeres con
diferentes roles que incluyen escribanas, pintoras y gobernantes. Estos oficios, en otras culturas
e incluso en el presente maya, son oficios exclusivos para hombres, ladino-mestizos en su
mayoria; segundo lugar mujeres ladinas; en tercer lugar, algunos hombres mayas; y en la ultima

posicién alguna mujer maya.

La gobernanza de las mujeres se evidencia en los textos jeroglificos en templos, altares y
estelas del clasico y que hoy dignifican a los mayas contemporaneos. Estas evidencias ayudan a
descolonizar la historia de un pueblo subordinado. La escritura maya, hasta mediados del siglo
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XX, solamente era decodificada en término de numeros, fechas calenddricas y conjuros o
representaciones religiosas. Era la época en que se romantizaba la cultura y la escritura maya la
cual era vista como algo exético y no se catalogaba como un pueblo real con problemas socio-
culturales, econdmicos y politicos y con capacidad de agenciar.’® El desciframiento de lectura de
textos con vision de contenido histérico real tomd fuerza con la tesis de Yuri Knérozov (en 1952),
quien definié la escritura jeroglifica maya como un sistema de signos silabicos y logdgrafos que
representan palabras. Ademas, el aporte cientifico de Tatiana Proskouriakoff “demostré que las
figuras labradas representaban reinas y reyes” (Martin 2002:6). Estos aportes demostraron que
los textos mayas no solo incluian informacién cronolégica y calendarica, sino era la historia de
hombres y mujeres reales, su pueblo y su rol como gobernantes. A través de estos registros se
revelan mujeres con roles publicos en el gobierno. Pero tales registros de “reyes y reinas” en la
esfera politica de la milenaria cultura maya, muestran que fueron pocas mujeres gobernantes.
No se podria decir que habia un poder compartido entre hombres y mujeres porque el corpus de
gobernantes, menciona muy pocas destacadas mujeres con un rol importante. El titulo para
mujer ha sido identificado como Ix’ajaw; pero muchas veces, el nombre sencillamente incluye la

raiz Ix, mujer, con el nombre.

Los autores Martin y Grube (2000) incluyen informacidn sobre Ix Unen B’alam, lit. significa
Sefiora “Bebé Jaguar”, gobernante de Tikal. Ella es la 122 gobernante de Tikal y su nombre es
escrito con un “felino infantil”. La evidencia se encuentra en la Estela Uno de Tikal. Su matrimonio
establece alianza con alguien importante proveniente de Teotihuacan, de las tierras Altas de
México. Se sabe que ella asumio el trono después de una ruptura en la linea masculina. Segun
Martin y Grube, ella supervisé celebraciones de final de periodo 8-bak’tun 14-k’atun,

correspondiente al afilo 317 de nuestra era. Con este rompimiento lineal, llega una mujer

70 En abril de 2013, en Guatemala se celebré el congreso internacional sobre el “Didlogo de las Civilizaciones” en el
cual se analizan los aportes mas significativos de las cinco civilizaciones mas antiguas del mundo. Ademas de la
Maya, incluyd: la egipcia mesopotamica (Sumeria, Asiria, Babilonia), Valle del Indo (India y Pakistan), y china.
(http://www.elmostrador.cl/cultura/2013/04/16/dan-a-conocer-nuevos-datos-de-las-cinco-civilizaciones-mas-
antiguas-del-mundo/) visto 11-6-17
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gobernante, considerada diosa local con antecedentes olmecas. El simbolo de “jaguar bebé” esta

relacionado con la forma infantil del dios del maiz.

Otra gobernante es Ixkalomte’, cuyo nombre estd compuesto por Kalomte, titulo real,
antecedido por ix. Ella ha sido mejor conocida como Sefiora de Tikal. Ella nacié el 1 de septiembre
de 504 y ascendid al trono el 19 de abril de 511, en el B’ak’tun 9, a la edad de 6 anos. La
informacion sobre esta reina, se encuentra en la estela 23 de Tikal. Esta reina es descrita como
hija de Chak Tok Ich’aak Il. Por su corta edad, no pudo haber gobernado sola, sino con la ayuda

de hombres (Martin 2002:38-39).

Ix-wak-chan-? Ajaw cuyo significado de su nombre en escritura jeroglifica traducido como
Sefiora Seis Cielos. Era hija del sefor de Seis Pilas, B’alaj Chan K’awiil. Se le conoce como Sefiora
Wac Chanil Ahau. Al desglosar el nombre Ch’ol: Ix, raiz con funcién de clasificador-femenino, wak
numeral seis y chan cielo. Ajaw es un titulo de Sefior o sefora en la jerarquia de gobernantes. Es
conocida como la Sefiora de dos Pilas, del Naranjo. Llegé al Naranjo el 27 de agosto de 682,
durante el periodo Clasico. No hay evidencias de su investidura como reina del Naranjo, como
simbolo de ascension, pero asumio con los privilegios de la nobleza segun registros de la Estela
24 del Naranjo. Como gobernante ejercid rituales calendaricos dignos de una reina. Aparece
retratada pisando un cautivo que representa el poder de gobernante. Cinco aflos mas tarde de
su reinado (688) nace su hijo K’ak’ Tiliw Chaak quien a los cinco afios de edad cogobierna con su

madre.

Sak K’'uk’, (Quetzal Blanco), esta sefiora fue la madre de K’inich Hanab Pakal, uno de los
personajes mds importantes que hubo en Palenke, mas conocido como Pakal. La madre tuvo
mucha influencia en el gobierno de su hijo, porque él empezé muy joven. La sefiora Sak K'uk’ le
entrega a su hijo Pakal la corona cuando él solamente tenia doce afios quien llega ser el onceavo
gobernante. Este es un ejemplo de la influencia de una mujer, en su papel de madre sobre el
gobierno de un hijo. No se puede decir que gobernd tanto tiempo, pero definitivamente tuvo

mucha influencia en las decisiones del gobierno de su hijo.

La participacién de las mujeres mayas del cldsico en asuntos politicos, nos demuestra que
era parte de los roles que tenian las mujeres. Estos datos le dan soporte a que las mujeres mayas,
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no solo jugaban el rol del hogar o el cuidado de los hijos. No estaban destinadas al dmbito
exclusivo privado. Por supuesto que los roles de gobernantes obedecian a una estructura
religiosa, politica y de élite. No toda mujer ni todo hombre podian realizar estas funciones, pero
se demuestra que habia igualdad y se reconocia la capacidad de una mujer para ejercer el mas
alto cargo de gobierno. Gracias a la informacidn que aporta la arqueologia y el avance que se ha
tenido de la interpretacion de escritura jeroglifica podemos saber que las mujeres mayas del

clasico eran artistas, escribanas y ocuparon altos cargos al igual que los hombres.

Estudiar la cultura maya en su magnitud, nos brinda una nocién de su pasado histdérico
para entender su presente. La arqueologia a través del enfoque cognitivos-estructuralista trata
de explicar y comprender la arqueologia de la identidad como “el modo en que se concebian los
grupos en el pasado y su posicion en el mundo” Almudena Hernando (citado en Marcos Noe Pol
Cab: Las reinvenciones de la Etnicidad en la Arqueologia Maya pag. 52). Es una manera de
conectar la identidad del pasado con el presente. Es precisamente lo que hacen los mayas
contemporaneos para conectar su pasado histdrico con su presente y su futuro. El etnocentrismo
histdrico como parte del colonialismo interno sigue sobreviviendo porque el Estado lo sigue
difundiendo. La dominacién ideoldgica y estructural ha respondido a este sistema. Los mayas
piden en diferentes espacios que se reconozca la identidad maya como un mecanismo politico

de participacion.

Como mecanismo politico se utiliza la identidad “colectiva” y el discurso de grupo, de
mujeres mayas para posicionarse frente al Estado. Esta identidad colectiva envuelve una
identidad politica maya que se emplea como un frente comldn para buscar espacios de
representacion. La identidad politica para los mayas, es una identidad necesaria que reafirmany
lo acuerpan para marcar su pertenencia étnica. Asi, la lucha por un poder compartido por las
mujeres mayas no es mas que el derecho al ejercicio de ellas como sujetos politicos. Y como seres
politicas, las mujeres mayas de ahora buscan indicios de participacidn el pasado, no tanto para
buscar indicios de matriarcado (Ortner 1989) como para entender las hegemonias del género,
sino para reconstruir y reafirmar la historia de representacion de las mujeres de ahora, frente al

poder hegemonico social, politico y econédmico.
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Entender la historia de los roles de las mujeres, como las mujeres que pertenecen a su
pasado de las mayas actuales es una via para entender los roles, el estatus y el prestigio del
trabajo de las mujeres, al igual que el de los hombres. Aunque hay mas autores que prefieren
usar prestigio en vez de estatus por laimagen y acumulacion de poder que implica, lo que Bourdie
lo analiza como “capital simbdlico” (citar afio). Para las mujeres el prestigio va aunado a la
entrada en los espacios y la toma de decision frente a una colectividad. El prestigio para ellas lo
da la aceptacién del trabajo que realizan para sus iguales, es decir para las mujeres mayas en

busca siempre de una igualdad de derechos para las mujeres.
3.4 Las Mujeres Mayas como Sujetos Politicos en un Contexto de Desigualdades

Las mujeres mayas como sujetos politicos han enfocado sus luchas, su resistencia y su
agencia a apostar por la igualdad y construir una sociedad mas justa, mas equitativa, inclusiva,
mas humana y realista. Para este proceso ellas mismas han sacado a compartir sus experiencias
y su sentir de mujeres entre ellas mismas. Se han cuestionado por qué estan fuera de las
decisiones politicas, en lo econdmico social y cultural. Desde antes de la firma de los Acuerdos
de Paz, las mujeres mayas trataron de organizarse como un mecanismo de manifestacion. Vieron
la organizacién para juntar sus voces, sus luchas y sus ideales. Encontraron entre ellas situaciones
similares que las afectaban grandemente en un pais donde ellas son relegadas de la organizacién

y del poder politico.

Las organizaciones y las mujeres como generadoras de redes para buscar cambiar el Statu
Quo. Primeramente, las mujeres identifican la organizacion como un mecanismo de poder. La
colectividad les proporciona mayor empoderamiento de posicionamiento. Si las mujeres no estan
organizadas no es por falta de iniciativa ni de capacidad. La pobreza, la discriminacién y el
machismo han mantenido a las mujeres fuera de la organizacién social, politica y econdmica. Su
dia a dia se ve relegado al qué comer en cada tiempo de comida, al cuidado de los hijos y lo poco
gue pueden cosechar del campo para su sobrevivencia. Algunas tejen para hacer su propia ropa
y la de sus hijas; si queda algo de tiempo y recurso se hace algun tejido para obtener algo de
dinero. Desde esa dinamica las mujeres han lidiado con el tiempo para encontrar espacios para

sus luchas mediante la organizacion.

98



Las mujeres mayas a través del arte de tejer han resistido con su identidad de mujeres. A
través de su rol de tejedoras (ajkema’) han mantenido también otros elementos esenciales de la
cultura maya como uso y mantenimiento de la lengua, la aplicacidn de la matematica vigesimal,
la literatura de los simbolos y emblemas de lugar y la cosmovision en su tejido. Pero también son
las mujeres las que se enfrentan a las duras manifestaciones de la discriminacion racial y
estructural del Estado, asi mismo a la discriminacién interpersonal que se da entre personas
ladinas hacia las personas Mayas, Xinkas y Garifunas (discriminaciéon étnica). Incluso la
discriminacion racial de la mujer ladina hacia la mujer indigena no se termina ni siquiera de
asumir que existe, aunque compartan luchas de género en comun. Lo étnico siempre ha pesado
mas para la poblacién indigena. En esta lucha de las mujeres de resistir como mujeres bajo el
poder del racismo y el machismo también buscan caminos de luchas politicas para cuestionar la
dominacion masculina que estd guiado por un poder mas fuerte que es el patriarcado que se ha

venido arrastrando desde el colonialismo.

Los pocos espacios organizativos que han encontrado las mujeres mayas para manifestar
su resistencia, han sido las que ellas mismas han creado. Con el conflicto armado, la fuerza de
voluntad que cobran las mujeres en medio de la pérdida de sus padres, esposos, hijos y hermanos
les hace resurgir con la capacidad de resiliencia que demuestran después de enormes traumas
gue ha dejado la guerra. La resiliencia es la capacidad que han tenido los mayas de superar sus
situaciones adversas y dolorosas por la pobreza, la exclusion y el conflicto armado que afecté
mas a la poblacién maya. En medio del tercer holocausto para los mayas, como es conocido el
conflicto armado, las mujeres también empiezan a luchar. Organizan sus redes de comunicacién
de voz a voz, de casa en casa, de comunidad en comunidad. No utilizaron la tecnologia de redes
sociales, ni teléfonos porque no llegaban ni a eso. Solamente el correr de la voz y la empatia de
una lucha comun por cesar la persecucion y criminalizacidon de los lideres y lideresas de “ser

comunistas”.

Una de las primeras organizaciones creadas por mujeres mayas es la Coordinadora
Nacional de Viudas de Guatemala, (CONAVIGUA). Esta organizacion sale a luz por primera vez en

1987 por las atrocidades que se cometieron contra poblacidn indigena durante el conflicto

99



armado, principalmente en los afios 80. Se crea con el propdsito de demandar las atrocidades
gue ejército de Guatemala cometia contra lideres campesino indigenas; asi como a persecucion
de los jévenes para someterlos al servicio militar. Aunque no tiene un nombre en idioma maya,
la mayoria de las mujeres que conforman la entidad son mujeres mayas. Las mujeres quienes
conforman la CONAVIGUA tienen poca escolaridad, pero cuentan con alto liderazgo y mucha
valentia y coraje para cambiar su situacién precaria por ser mujeres mayas. Algunas solo saben
leer y escribir, pero que esto les ha servido para autoformarse y conocer algunos derechos
minimos para exigir derechos humanos para las mujeres y los Pueblos Indigenas en procesos de
resarcimiento de las victimas del conflicto armado. Actualmente también trabaja por la igualdad
de género y la defensa de las tierras indigenas de los proyectos extractivos en el pais. La mayoria
de sus miembros tienen dominio del idioma castellano, la que utiliza para hacer sus demandas

politicas ante el Estado.

Al frente de esta entidad, CONAVIGUA, se encuentra una gran mujer, Rosalina Tuyuc’?.
Ella es una de las fundadoras y es el principal motor de la entidad. Es una lideresa maya Kaqchikel,
muy humilde, sonriente y muy alegre. Ella es una mujer maya que transmite mucha paz y
tranquilidad. Ella es una figura publica para las mujeres mayas por trabajo protagodnico en las
luchas de los derechos humanos y de los pueblos indigenas. Las mujeres con una alta conciencia
étnica la ven como un icono de las mujeres mayas. La admiran y aprecian su trabajo y sus

principios como mujer maya. Pero algunos mayas, hombres y mujeres que esconden su ser maya,

I o i

por el “colonialismo ideolégico” “renegados y colonialistas” (Cojti Cuxil 1997:38-39) creen que

ocupa un lugar que no le corresponde. No es digna por el simple hecho de ser una mujer humilde.

Las integrantes de CONAVIGUA son mujeres principalmente de los departamentos de
Chimaltenango, también asocia a mujeres de Quiché, Solola, Huehuetenango, Alta y Baja
Verapaz. Estos son los departamentos mayormente afectados por el conflicto armado interno

del pais en los afos 80 (revisar datos del REMI). Aunque las mujeres provienen de los

71 E| padre de Rosalina Tuyuc, don Francisco Tuyuc, fue secuestrado y asesinado por el ejército de Guatemala en
junio de 1982. Tres afios después, ella vuelve a sufrir la pérdida de un ser querido. Su esposo fue secuestrado y
asesinado también el 24 de mayo de 1985.
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departamentos, CONAVIGUA opera en la capital, por la cercania para hacer las presiones y estar

cerca de las oficinas administrativas del Estado.

Otra organizacion reciente de mujeres mayas es Kaqla. El nombre de la organizacion esta
en idioma Q’eqchi’. El objetivo fue tener otro espacio para las mujeres mayas donde pueden
analizar las problematicas que afectan a las mujeres. Como mujeres cuestionan la estructura de
poder, el patriarcado que y la hegemonia ladina que pesa sobre las mujeres indigenas. Hay un
buen numero de las mujeres de Kagla que tienen formacidn universitaria que se revelan ante

este poder hegemonico y cuestionan la dominacién “naturalizada” de las mujeres.

Tomo el concepto de Gramsci como fundamento tedrico de este cuestionamiento. Segun
este autor la hegemonia se describe como una forma de control social que se basa en el
"consentimiento fabricado", donde la ideologia de un grupo dominante llega a ser visto como
"natural" y como el estado normal de las cosas, es decir que se normaliza y se naturaliza la
dominacion. Es un medio sutil de conseguir que las personas estén subordinadas por un sistema
y apoyen este mismo sistema que los oprime porque lo han internalizado como parte de su
identidad y cultura. Esta subordinacion internalizada y naturalizada es lo que Bourdieu llama
violencia simbdlica. Gramsci nota que el poder hegemodnico utiliza los medios (la television, la
escuela, la iglesia, etc.) para imponer control social y lograr que sus subditos legitimen el poder

al grupo hegemaonico. (ver Crehan 2002; Gramsci 1971).

Las mujeres con un nivel de escolarizacién universitaria, juegan un papel importante en
trabajar la estructura de poder sobre las mujeres. Han elaborado y posicionado un discurso para
cuestionar la situacion actual de marginalizacién y exclusién de las otras mujeres que tienen
menor escolaridad. Apoyan a las demds socias con menos formaciéon para empoderarse de
desnaturalizacidon del machismo y el racismo. La organizacidn cuenta con socias que son lideresas
comunitarias y algunas profesionales en nivel medio como enfermeras, maestras que se relnen
y se apoyan para sanar traumas individuales como traumas colectivos causados por la violencia

doméstica y la violencia politica.

Kinojbal mayib Ixoqib Asociacion Politica de Mujeres Mayas, mas conocidas como MOLOJ,
es una organizacién politica, no partidista, que surge después de la firma de los acuerdos de paz
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(A mediados de Julio de 1999). Esta surge por iniciativa de mujeres pioneras en ocupar puestos
en el Estado mediante la participacién politica. Ellas se dieron cuenta que al estar como
diputadas, como Ministras, como alcaldesas, y no ser mayoria, por lo tanto, sin mayor
representacién, debian tener una base institucional que sirviera para formar mujeres politicas.
Ademads, estos espacios servirian para compartir con las demds mujeres, lo que desde adentro
de la politica se observaba; pero, sobre todo, lo que enfrentan ellas como actoras politicas en
espacios donde son vistas como las “indias permitidas”. Esta expresion es empleada por algunos
ladinos-criollos, con el significado de que los indigenas no merecen estar ocupando esos espacios
considerados de poder. Dentro de las fundadoras de MOLOJ, se encuentra Rigoberta Menchu
(Maya K’iche’ y Premio Nobel de la Paz 1992), primera candidata a la presidencia en 2007,
Rosalina Tuyuc, primera mujer maya en ser electa como tercera vice-presidenta del Congreso en
1993, cuando fue diputada al Congreso de la Republica de Guatemala con el partido de izquierda
Alianza Nueva Nacidn. Es esta participacion politica de las mujeres mayas enfrentan diferentes
tipos de experiencias por ser mayas. El corte y el huipil marcan una etiqueta que las categoriza
como transgresoras de los espacios de poder. Por un lado, estas etiquetas sirven para reafirmar
y manifestar resistencia, por parte de las mujeres como agentes politicas; pero por el otro lado,
son conscientes de que se exponen a despertar ese racismo profundo contra los Pueblos

Indigenas de Guatemala.

La organizacidn para las mujeres ha sido un espacio de resistencia, a la vez les ha ayudado
a utilizar estos espacios para legitimar su liderazgo para participar en los espacios politicos. Estos
espacios politicos han sido principalmente los partidos politicos para lograr romper los espacios
controlados por los ladinos principalmente hombres y algunas mujeres ladinas. Las mujeres
mayas también al igual como lo han hechos los hombres mayas, van moviendo sus redes
establecidas para buscar el respaldo social y politico. Esta manera les ha funcionado, al menos

para hacerse publicas en su resistencia como mujeres.

La participacion de las mujeres en las organizaciones mayas es poco estudiado y
mencionado en la literatura guatemalteca. Es minimo el reconocimiento sobre su participacion

dentro del movimiento maya como tal. Pocos autores como Esquit (Esquit Choy 2003),
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mencionan las organizaciones de mujeres mayas y el liderazgo que han ejercido tanto en el
ambito local y regional. Estos espacios para las mujeres muchas veces han servido de base y las
han llevado a espacios publicos donde buscan impulsar las demandas de las mujeres y del pueblo
maya. A pesar de que las mujeres dan estos saltos en las organizaciones y en puestos publicos,

siguen llevando la tarea del hogar y responsabilidades comunitarias.
3.5 El Conflicto Armado y Las Mujeres Mayas

El conflicto armado afectd seriamente a las mujeres. Las que se quedaron solas porque
mataron a su pareja tuvieron que enfrentar la vida, solas. El afecto familiar afecté a miles de
nifios y nifas que crecieron sin su padre. La persecucién fue mas contra los hombres, porque
eran ellos los que salian de las comunidades, de las aldeas, de los caserios para cumplir con
algunas responsabilidades comunitarias como de cooperativistas, catequistas, alcaldes auxiliares,
etc. que las fuerzas de represién militar los tildé de guerrilleros y enemigos de la patria. Las
mujeres tuvieron que hacerse cargo de una doble responsabilidad. No tuvieron tiempo para vivir
su luto, por el terror de la guerra. El conflicto armado representd para ellas sobrevivencia en el
terror. Para los hijos estos momentos de terror viven y suenan aun en su mente. Como este relato

de un hijo que vio a su padre morir en manos de los soldados.

“El 7 de agosto de 1982, un peloton del ejército ingresé a masacrar en la aldea...
asesinaron a mi Padre Ke’l. Q.E.D. Mis hermanos y yo corrimos, y nos escondimos como pudimos
para evitar la muerte. Nunca olvidaré sus ultimas palabras: Vayan a esconderse, sdlvense, yo ya
cai. Mientras los rayos del sol se reflejaban en el chorro de sangre que caia de su pecho y caia a

la tierra” 7?

La educacién de los hijos de estas mujeres se vio afectada. Muchos de los hijos tuvieron

gue trabajar a muy temprana edad. Su educacion se vio afectada, si continuaron se les delegd

72 En ese entonces la victima era nifio. Ahora lo recuerda como las Ultimas palabras de su padre en su mente. El
nombre del padre es un pseuddnimo. Varios hijos de esta familia tuvieron que salir de su comunidad y algunos
emigraron al extranjero para evitar la persecucion politica.
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responsabilidades a muy temprana edad por los vacios que quedaron. Algunos de los nifios

tuvieron que cuidar a sus hermanos, mientras la mama trabaja para mantener a sus hijos.

La guerra afectd en varias dimensiones a las mujeres. Afecto su la salud fisica y emocional,
Afecto la economia familiar y afectd la integridad familiar. Los hijos se quedaron sin el apoyo
emocional y econdmico del padre. Varios hijos, huérfanos de padre, a muy corta edad fueron
expuestos al trabajo ya sea en casa, o tuvieron que buscar trabajo remunerado para apoyar la

economia de la familia.

“Nos quedamos muy pequeifios con mi hermana, solo al cuidado de mi mamd. A mi papad
el ejército se lo llevd. Nunca volvimos a saber de él. Mi mamad lloré mucho, se enfermd, no dormia,
y tuvo que trabajar mucho. Trabajo en una finca aqui, [Patzun] donde despuntaba y empacaba
ejote. Mi mamad salia temprano de la casa. Yo tenia talvez 9 afios, y mi hermana 6, y antes de ir a
la escuela yo le llevaba el desayuno a mi mamd para que lo comiera caliente, porque no habia
donde calentar comida en su trabajo. Mi mamd fue para mi hermana y para mi nuestro unico
apoyo, desde la desaparicion de mi papd. Admiro a mi mama por todo lo que ha hecho, hasta
participar en politica. Ella dice que debemos hacer dos cosas: estudiar para prepararnos y

participar en la politica para que talvez las cosas cambien algtin dia para nosotros”’3.

El conflicto armado aun tiene mucha deuda con las mujeres, los padres que perdieron a
sus hijos y los hijos que quedaron huérfanos. Los procesos de resarcimiento que se iniciaron con
la firma de los Acuerdos de Paz, nunca fueron asumidos por Estado de Guatemala como un
compromiso serio por el colonialismo interno que aun opera en el pais. La reparacién de los
dafios que causo la guerra y que afectdé mas a la poblacién Maya no avanza con el argumento de
que los soldados que exterminaron a comunidades mayas enteras eran también mayas.
Nuevamente, el Estado no asume su responsabilidad del etnocidio contra la poblacién indigena
sustentado por el odio y el exterminio de las comunidades indigenas. Marta Casaus habla del

“binomio de odio y racismo” que llegan a destruir las relaciones entre las personas por sus

73 Hijo de una de las mujeres candidata a Concejal en Patztn. Desde pequefio se quedaba responsable de cuidar a
su hermana porque su mama trabajaba todo el dia. Los dos con su hermana estudiaron y ahora él terminé de
estudiar una licenciatura en Guatemala y una maestria en el extranjero.
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diferencias “el odio es el precedente del racismo” y es una forma de no querer saber nada del

otro, lo que lleva a negar su existencia o a desear su extincidn fisica o cultural (Arzu 2014).

Este holocausto de la guerra en Guatemala ha confrontado a la poblacion y a las familias.
Hay enemistades entre familias que no han terminado porque algin miembro de la familia estuvo
en el ejército y se llevaron a un miembro de la misma familia por sospechar de ser comunista o
guerrillero. Y la familia sabe que su familiar del ejército ejecutd drdenes desde los altos mandos
del ejército. Asi que las enemistades, los muertos los puso el Pueblo Maya. En otras circunstancias
las mujeres comparten el dolor y pérdida de algin miembro y eso las ha unido como mujeres. La
alianza entre las mujeres fue fundamental para salir adelante. Algunas mujeres familiares
apoyaron en el cuidado de los hijos pequefnos, mientras la mama trabajaba; otras mujeres se
unieron para buscar a los esposos, padres, hermanos en los destacamentos militares con la

esperanza de encontrarlos vivos.

Esta tarea de busqueda fue promovida principalmente por las mujeres y familiares para
buscar a “los desaparecidos”. El papel politico que realizaron las mujeres en las manifestaciones
en espacios publicos fue decisivo en la institucionalidad y el reconocimiento de los dafios del
conflicto y la reparacion los efectos. A diferencia de las mujeres ladinas que también enfrentaron
esta dura situacion, al menos ellas tenian mayores recursos. Tenian mayor escolaridad que las
mujeres mayas; hablaban el idioma del sistema dominante, el espafiol; algunas vivian en la ciudad
capital y en los cascos urbanos, incluso para su movilizacién no tenian que gastar mucho. Varias
de ellas contaban con un trabajo seguro. Mientras la mayoria de las mujeres mayas victimas del
conflicto, venian del area rural, algunas hablaban el espaiol, con poca fluidez y la mayoria era
monolinglie en idioma maya. Las mujeres mayas en su mayoria eran tejedoras y de escasos
recursos. Como comenta la activista en derechos humanos Rosalina Tuyuc, muchas veces ni para
el pasaje teniamos para venir a la capital a manifestar o para ir a buscar a nuestros esposos a los

destacamentos militares.

En los encuentros de las mujeres mayas por buscar soluciones a sus problemas que
enfrentan por el conflicto armado, empezaron por procesos de sanacidn. Este es un tema

fundamental que lo trabaja como eje transversal las organizaciones de mujeres mayas. Utilizan
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la ceremonia maya como una técnica de sanar traumas del conflicto armado, como susto, dolor,
insomnio etc. Han combinado en algunos casos con tratamientos alternativos de la psicologia
occidental y oriental como las chacras. Ademas de la sanacién también han visto la necesidad de

organizarse politicamente.

3.6 Las Mujeres Mayas Contempordaneas y su Exclusién en el Voto

El estado de Guatemala desde que separd de Espafia en 1821, era para que los criollos ya
no tuvieran que rendirle cuentas a la corona espafiola. Lo que se logré fue la independencia para
los criollos que luego se traslada ese legado a los mestizos de Guatemala. No asi para los Pueblos
Indigenas. Los pueblos indigenas no tuvieron participacién, ni voz ni voto en la independencia de

los criollos que querian mantener el control del poder econédmico y politico de la Republica.

La historia del voto nos da pautas de la cdmo el pais ha asumido la ciudadania de quien lo
ejerce y quién no. Pero ese imaginario racista determina que los indigenas no son ciudadanos, o
si se asoman a ejercerlo son vistos de paso, ocupando un espacio que no les corresponde. Tras
lograrse la independencia de los criollos en 1821, no todo ciudadano podia votar. Las mujeres no
tenian derecho a votar. Los guatemaltecos, incluidas las mujeres no podian votar si eran
analfabetos y no poseian recursos econémicos. Los que tenian recursos econdmicos eran
solamente el grupo pequeiio de oligdrquicos que habia heredado el poder de la colonia. La
independencia de Guatemala solamente significé un cambio de mando, el poder espaiol pasa en
manos de los Criollos quienes mas adelante comparten el poder con los ladinos. El derecho al
voto estd asociado al control del poder y legitimaciéon mas que un derecho politico de

legitimacion de un sujeto politico.

Si bien es cierto, la gestaciéon de la educaciéon en Guatemala fue con alto contenido de
colonialismo, racializacidn y la mujer siempre vista como un ser subordinado al género masculino,
la educacion fue la base determinante del derecho al voto. Por un lado, la educacién era
colonialista racista, pero en el imaginario del colonizador era la condicidn de “superacién y

civilizaciéon”. Los indigenas y en particular las mujeres solo podian votar si sabian leer y escribir.
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En la Constitucién de 1945, articulo 9. Son ciudadanos: 12. Los guatemaltecos mayores de
dieciocho anos; 29. Las mujeres guatemaltecas mayores de dieciocho afios que sepan leer y
escribir. Son derechos y deberes inherentes a la ciudadania: elegir, ser electo y optar a cargos
publicos. El sufragio es obligatorio y secreto para los ciudadanos que sepan leer y escribir;
optativo y secreto para las mujeres ciudadanas; optativo y publico para los ciudadanos
analfabetos. La supremacia del género masculino es clara. Los hombres son ciudadanos solo por
hecho de cumplir 18 afios; mientras para las mujeres son ciudadanas si al cumplir 18 afos saben
leer y escribir. Asimismo, para las mujeres el voto es optativo, aunque les permite un voto
secreto. Esta categoria es clasista y acuerpa que la mujer es el segundo sexo como lo clasifican

algunas estudiosas del género (Simon de Bouveou, y demas seguidoras).

Para los ciudadanos analfabetos su voto no solo era optativo, sino pierde su valor secreto.
Esto implicaba que alguien mas podia decidir por él o ella. Se ha dicho entonces que con la
Constitucion de 1945 se le otorgd por primera vez a la mujer guatemalteca el derecho al voto.
Pero se excluy6 a las analfabetas, quienes eran todas las mujeres indigenas. El derecho al voto es
un claro ejemplo del racismo y la exclusion que siempre ha pesado mas sobre las mujeres Mayas,

Xinkas y Garifunas.

El derecho al voto, es un derecho asociado a la ciudadania, lo que implica que la
Constitucion de 1945, desconocio a la poblacién Maya, Xinka y Garifuna, porque la escuela no
habia llegado para los pueblos indigenas. Los Primeros indigenas que se incorporan a las escuelas
con esa idea de “civilizacién y superacion” se da en los aflos aproximadamente en 1950 (ver

Esquit Choy 2010; Chirix Garcia 2013)

Aunque se sabe que la escuela fue una de las instituciones coloniales mas fuertes que se
hereda de la colonia. En ella se prohibe el uso de los idiomas mayas, el Xinka y el Garifuna en las
escuelas. Se buscaba con la escuela asimilar a los indigenas para incorporarlos a la modernidad,
para que sirvieran para el proyecto capitalista de los finqueros. Que hablaran espanol y que
dejaran de hablar sus “dialectos”. Los que seguian hablando en su idioma maya, eran objetos de
fuertes castigos fisicos. Ademas, la humillacidn que se pasaba por no entender el idioma del

maestro que siempre fue el castellano. Esto era traumatico para los escolares mayas, que los
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hacia sentir tontos. La desvalorizaciéon de la cultura maya ha sido siempre constante en el
ambiente escolar. Los mayas siempre han visto y sentido a la educacion formal hostil y asimilista.
A pesar de esta realidad no ha quedado otro camino que aprender a moverse en el sistema que
se convierte en la condicionante para algunos derechos politicos y a la vez utilizarlo parcialmente

para cuestionar la dominacién y asimilacién del sistema.

A la cultura mayay a las mujeres en particular, se les ha culpado que el machismo es una
cuestién cultural, la que no permite que la mujer salga del hogar. Se ve a la mujer como atascada
en el agujero del machismo y de la ignorancia. Algunas mujeres ladinas, incluso maestras
infunden la idea falsa de que “las nifias mayas no van a la escuela por el machismo de su
cultura”’4. Las raices del problema de que la poblacién maya, y principalmente la nifianovaa la
escuela, obedece a factores relacionados a la pobreza, el cristianismo, el racismo, la

discriminacion y la desigualdad econdmica. No es una variable meramente de la cultura maya.

Las causas del poco acceso a la educacion de las nifias y de la poblacidén indigena en
particular se deben a la poca inversién social en educacién que se atenua en los departamentos
donde se concentra la poblacién indigena del pais. Segun los datos del informe de desarrollo
humano de las Naciones Unidas, seis de cada diez guatemaltecos son pobres; de estos seis, tres
son extremadamente pobres. A pesar de ser el pais de Latino América, con la mejor estabilidad
econdmica, y con un crecimiento econdmico positivo, Guatemala es el pais de Latino América

qgue registra mas pobreza en toda la zona. La mds afectada con la pobreza es la poblacion

74 En el certamen de cuentos, organizado en Antigua por la fundacién Riecken (22-9-2016), una maestra de una
biblioteca comunitaria, presentd un cuento sobre la historia de vida de una nifia maya K’iche’. En el cuento la
maestra resaltaba la exclusién escolar de las nifias mayas, pero culpando a los mismos padres. La historia de Xi'n
(Tomasa en K’iche’), es similar a la de muchas nifias mayas y ladinas donde algunos piensan que las nifias no
necesitan ir a la escuela, porque se casan. En el cuento, la maestra afirmaba que las nifias no iban a la escuela
porque su cultura [maya] no se lo permitia. A través del cuento, ella afirmaba que abuelas, madres y tias no iban a
la escuela porque en pensamiento maya, las mujeres sdlo servian para casarse y tener hijos. Esto mds bien
obedece al principio cristiano “el hombre es la cabeza del hogar”, por lo tanto, en situacion de pobreza, se
privilegia educacion para varones. En comunidades rurales con problemas econdmicos y poca inversién social
estatal mayas y ladinos no atienden la escuela. Es reflejo de la pobreza, y la exclusidn de las comunidades
indigenas y ladinas. El acceso a la educacién en comunidades rurales es muy escaso, y alli es donde reside la mayor
parte de la poblaciéon maya. En las comunidades rurales, siguen funcionando escuelas unitarias, de un solo maestro
gue atiende los seis grados de la primaria. Los altos niveles de analfabetismo se concentran en la poblacion rural.
Alli la educacién con pertinencia cultural y lingliistica esta lejos, no se respete tal derecho de la nifiez maya en
Guatemala. La nifiez maya no es atendida en su propio idioma, otro factor que impide que la escuela sea un
espacio acogedor y respetuoso.
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indigena, el 80% de ellos viven en pobreza. El crecimiento econdmico del que habla el informe
de desarrollo humano, no ha beneficiado a la mayoria de la poblacidn (Informe de desarrollo

humano 2015/2016).

El poco acceso a la educacion para los pueblos indigenas viene arrastrando la idea liberal
de que no hay que educar a los indigenas porque no se tendrd mano de obra para las fincas y la
servidumbre de los criollos-ladinos. La educacion de los indigenas se crea bajo la segregacién
racial, basada en la herencia colonial y una ciudadania diferenciada entre ladinos e indigenas. El
evidente que bajo estas premisas no todos los ciudadanos son iguales inspirado en el proyecto
segregacionista. Las primeras escuelas para indigenas surgen después de la revolucion del 1944,
En el afio de 1950 surgen los dos primeros internados para educar a los indigenas. Uno fue para
las mujeres (Instituto Nuestra Sefiora del Socorro) y uno para varones (Instituto Santiago). Ambas
escuelas fueron dirigidas por misioneros y monjas para seguir con el proyecto de evangelizacion
y colonizacion para “disciplinar y civilizar al indigena” (Chirix Garcia 2013; Esquit Choy 2010a).
Aunque la educacion es un mecanismo de control y asimilacion para dejar de ser indio, no
siempre ha logrado su objetivo. La superacion del indigena puede volverlo autocritico, darse
cuentay trata de revertir o cambiar su dominacion. A través de la resistencia se revela para seguir
manteniendo los elementos que la asimilacidon quiere lograr con el etnocidio y el eurocentrismo

occidental.

Dos décadas después de la inclusion del voto de las mujeres alfabetas, todas ladinas, la
Constitucion de 1965 reconocié la generalizacion del voto para hombres y mujeres, sin distincion

|”

alguna. Se logré el “voto universal” (Segun Mujeres Latinoamericanas en Cifra).

El sufragio universal dentro del contexto centro americano, Guatemala fue el Ultimo en
aprobarlo. El Salvador lo aprobd en 1939, Panama 1945, Costa Rica 1949, Honduras 1955,
Nicaragua 1955, Belice 1964 y Guatemala 1965.

El primer contexto de participacién que conocen y exploran las mujeres mayas es el local.
Este espacio es el mas cercano en cuanto a sus redes sociales, politicas, econémicas y culturales.
Alrededor de este espacio, las mujeres encuentran elementos en comun, como la lengua, el
vestuario, la comida y el conocerse unas con otras. Este espacio por lo general, le brinda mayor
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confianza y mayor cercania a su identidad étnica y de género. La identidad étnica es un tema
poco abordado y asumido con orgullo como guatemaltecos. Cuando se habla de lo maya, como
una etigqueta de identificacidon el guatemalteco trata de ocultarlo por un pasado colonial que
niega la parte indigena de la identidad. A esto se debe los procesos de integracién y asimilaciéon
por el que ha sido sometida la poblacién indigena. Para muchos indigenas asumir su identidad
étnica es importante, para otros prefieren ocultarlo y parecerse mas al ladino. Hay una aspiracién
de lo criollo-ladino y la busqueda de una identidad colonial que busca enterrar el pasado y el

presente indigena.

El Estado mediante la censura de la historia maya, ha hecho que los mayas tengan poco o
nada de autoestima sobre su propia cultura maya, por lo tanto, la identidad maya es débil y
muchas veces no es vivida de manera libre cdmo cualquier persona. El estudio de la identidad se
ha visto en dos campos: los esencialistas y los constructivistas. Los construccionistas ven la
identidad como una construccién, construida en oposicién a la cultura dominante. Y es una
estrategia para sobrevivir. Para esta corriente todas las tradiciones y costumbres son inventadas,
imaginadas y construidas. Toda la pretension de autoridad es falsa. Desde esta valoracion que
hacen los construccionistas nada es auténtico porque estd siempre en construccién vy
reconstruccion. Estoy de acuerdo con Fisher (Fischer and Brown 1999) de que en cierto modo la
cultura maya tiene aspectos que indican los Construccionistas’>. Los mayas se han valido del
avance tecnolégico del mundo global, el uso de artefactos como la television, la computadora,
maquinaria industrial, incorporacién de modas constantes en el tejido de las mujeres, es normal
para cualquier cultura. Ninguna cultura puede permanecer sin influencia, una vez hay contacto,
todas las culturas son dinamicas y se influyen o se prestan. El ladino o mestizo no va a ser maya
solo porque come tortillas, o va a ser italiano porque come pizza. El punto crucial aqui es el

controly la dominacidén sobre la cultura maya. El control que ejerce la cultura dominante, es decir

7> Uno no dice que los norteamericanos dejan de ser norteamericanos solo porque usan aparatos electrénicos
fabricados en Japdn. De igual forma los han adoptado aspectos de la tradicion occidental a lo largo de estos
guinientos afios: el cristianismo, la idea de desarrollo econdmico, el uso de computadoras, televisores, et. Y esto
no indica que los mayas actuales no sean mayas.
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la cultura ladina sobre la maya, donde exige una cultura “maya pura” e inmdvil que responde al

imaginario mestizo con residuos de mentalidad de colonizador.

En el otro extremo de la identidad estan los esencialistas. El argumento de los
esencialistas es mantener lo auténtico de una cultural, lo que no cambia como la espiritualidad,
y el uso del traje maya, una agricultura basada en la milpa y frijol, pero que solo es para la
subsistencia. El esencialismo de la cultura maya ha sido la base del proyecto de modernizaciény
del proyecto asimilista para convertir a los mayas en ladinos, lo que equivale al etnocidio de los
mayas (Cojti Cuxil 1997; Arenas Bianchi, Hale, and Palma Murga 2004; Esquit Choy 2010a) Y si los
mayas dejan de usar su idioma, dejan algunas formas de vida que no necesariamente son parte
de su cultura, sino son relacionados a su condicion econdmica, y la pobreza, y cuando los mayas
se “superan” son llamados como aculturizados porque ante los ojos del ladino medidor de la

identidad del otro, “dejaron de ser mayas, o ya no son mayas”.

Los activistas de la cultura maya y los del movimiento mayas son criticados por recuperar
marcadores de identidad, y por el otro lado son criticados si dejan de ser mayas porque se
occidentalizan. La postura de los mayas ha sido una combinacién de lo esencialista y la tendencia
construccionista de la identidad. Los mayas recuperan, recrean elementos visibles y no visibles,
(sentidas y vividas) de su diario vivir o la manera cotidiana de la cultural como resistencia politica.
Las luchas enfocadas a exigir derechos especificos como el uso del idioma en las escuelas, el uso
de la indumentaria maya, y el reconocimiento politico abanderado desde lo maya ha sido en la

linea de la reivindicacion.

Al abordar el tema de la resistencia politica se profundiza en el papel de las mujeres que
ha sido fundamental en la construccién de una identidad como punto de partida para la
resistencia ante la hegemonia mestizo-criolla que ve la lucha maya como una amenaza a sus
privilegios de control. La identidad juega una concordancia entre la pertenencia de lo local que
estudios sobre la identidad como la de Carol Hendricson (en Fischer 2002; Hendrickson 1995)
demuestra que en Tecpdan esa estrecha relacion de la identidad y la pertenencia local, y aunque
hay movilidad de la poblacion maya esta pertenencia de identidad se mantiene en varios

aspectos aun cuando se sumergen en la capital y optan por la “estrategia de invisibilidad” (Bastos
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y Camus 1995) por la marginacién y discriminacién al que se enfrentan en la capital, tratan de

mantener su raiz y lazo local de origen.

Lo cierto es que el sentimiento de pertenencia local ha sido el punto de partida para los
mayas de Guatemala de la participacién politica ya sea en un partido politico o en un comité
civico. La identidad local es constate en la identificacion de soy maya de Patzin, o soy mujer
Kaqchikel de Comalapa. Primero vemos que lo local y la pertenencia lingliistica inyectan dosis de
autoestima para sentir orgullo de las raices étnicas. Segundo, las mujeres intentan seguir usando
la ropa maya, como simbolo de identidad. Hay otros elementos que no son visibles, pero que se
retoman, como la espiritualidad, elementos de la cosmovisién para posicionar una identidad

individual y colectiva.

La participacién a nivel local para los mayas en general se inicia hasta en la década de los
setenta. Antes de esta época el poder de la autoridad local, institucionalizada en las
municipalidades, estaba totalmente en manos de los ladinos. La participacién local fue la mas
cercana y mas conocida para los Pueblos indigenas. Ser los primeros en abrir estos espacios no
fue nada facil para los indigenas. Ellos fueron los que se atrevieron a entrar por las puertas anchas
de la municipalidad y tomar posesion de la silla idilica. Esta participacion como lo indica Esquit
estaba “fuertemente vinculada a la economia, el liderazgo y la cultura”(Esquit Choy 2010a:28).
En el municipio de Comalapa el primer alcalde maya fue Toribio Otzoy en 1950, (Esquit Choy
2010a:259); en Patzun fue Esteban Lépez en 1958 (Esquit 2017) y en Tecpan el primero fue don
Basilio Cua en afio de 1974. Al principio esto fue anormal para los ladinos, pues no cabia en su
percepcidn de que los indigenas también podian y tenian derecho a gobernar. El tajante rechazo
de deslegitimacion de una autoridad indigena por parte del ladino va aunado al racimo y al

colonialismo estructural.

Como lo indica Hale (2006) el racismo estructural del ladino contra el indigena esta
institucionalizado en el Estado y en las relaciones diarias. Se niega la desigualdad biolégica, pero
se mantienen justificaciones de inferioridad social y cultural del indigena. Estad claro que la

diferencia entre indigenas y ladinos no es fisica, pues asi como hay indigenas de piel oscura,

112



también hay ladinos de piel oscura; e indigenas de piel claray ladinos de piel clara’®. La diferencia
radica en la racializacién del indigena y ladino para mantener control. En la dicotomia de poder
esto representaba para los ladinos una “amenaza a sus privilegios”, (Hale 2002) y al
acostumbrado ejercicio de poder que habia representado siempre para el sistema politico

capitalista y neoliberal.

De la misma manera las mujeres mayas han irrumpido en tiempo y espacios con su
participacién. Su incorporacién en los partidos politicos y Comités civicos ha sido un mecanismo
de retar y probar al poder hegemdnico no solo ladino, sino de sus iguales mayas hombres. Las
primeras mujeres en el poder lo hacen, dos décadas mas tarde que los hombres mayas. Las
primeras mujeres tanto en Patzin como en Comalapa se dan con las elecciones de 1999.
Mientras que en Tecpan hasta las elecciones del 2015, no ha habido ninguna mujer en la

corporacion municipal.

Para las mujeres mayas que abrieron brecha no fue facil llegar a espacios que
tradicionalmente han sido dirigidos por hombres. En el caso de Patzun, la primera mujer que
maya que llegé a ser Vicealcadesa fue Elena Cocon Bac, y romper con el esquema machista no
fue nada facil. En palabras de la primera mujer como Concejal | (vice-alcaldesa), cargo que, en
ausencia del Alcalde, el o la concejal I, asume la responsabilidad de Alcaldesa. Elena Cocdn Bac,
comentd’’: “Cuando yo celebraba los matrimonios, que generalmente era los sdbados, la gente
me preguntaba si ese matrimonio tenia validez porque lo celebraba una mujer y no el alcalde”.
La otra mujer que llega a ser Concejal fue Maria Eugenia Saquic. Los pocos espacios para las
mujeres mayas como funcionarias son reciente, y escasa. La puesta a prueba de los espacios
publicos de toma de decisidon sigue controlada por la hegemonia masculina. No hay una
prohibicién explicita para que las mujeres entren a estos espacios, pero el control sobre las

mujeres de su rol como mujeres a través de la hegemonia masculinizado sigue vigente (Ortner

76 En el 2006 una estudiante estadounidense hizo trabajo de investigacion en un instituto experimental en Tecpén
Guatemala. Estadisticamente la poblacion indigena es ochenta y cinco por ciento, y la poblacidon ladina es el quince
por ciento. Todos los estudiantes usaban uniforme occidental, por lo que la estudiante investigadora miraba todos
los estudiantes iguales. No distinguia a simple vista quien era ladino y quien era indigena, porque el apellido no
siempre indica la etnia. Hay muchos indigenas con apellidos espafioles. Aunque no hay diferencia “racial” como tal,
la desigualdad y exclusidn del indigena denota un trato racista para mantener la dominacion ladina.

77 Entrevista realizada en Patzun en Julio del 2007.
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1979; Ortner 1989) como una via para mantener los privilegios y acomodos mediante la

explotacién de la mujer.

Las mujeres han mantenido y posicionado lo maya en sus comunidades y lo han utilizado
para las luchas politicas. Repensar el ser mujer maya en Guatemala ha sido posible en dos vias,
una por la resistencia de las mujeres desde las comunidades de mantener en pie lo que les hace
sentir maya; pero por el otro lado el respaldo de las mujeres que se han valido de la educacion
superior occidental para cuestionar el racismo y la dominacion que enfrentan las mujeres mayas.
Una buena parte de estas mujeres son Kagchikel de Comalapa (Bastos et al. 2007; Aura Cumes
2009; Chirix Garcia 2007; VAN n.d.; Otzoy 1996). En este repensar de las mujeres ya sea de

manera institucional o profesional, estas mujeres escriben por y para la liberacién de las mujeres.

Las mujeres que participan politicamente en alguna agrupacién de caracter politico a nivel
local reafirmar su ser de mujer maya para buscar espacios de participacion. El empoderamiento
individual y colectiva de las mujeres desde sus comunidades les ha servido de plataforma para
animarse a romper esquemas de participacion. Asi, a través del tejido de su identidad como
mujer maya, empiezan a buscar esos espacios de participacion. En los tres municipios de estudio
Tecpan, Patzin y Comalapa las mujeres empiezan su participacién en diferentes momentos y en

diferentes agrupaciones politicas.

En Comalapa las mujeres han participado en las ultimas tres elecciones como candidatas
(2007, 2011, 2015) de manera constante. En la corporacidn municipal del 2012-2016 solamente
una mujer formé parte de la corporacién Municipal como la quinta Concejal. Y en las ultimas dos
elecciones han ganado un lugar en la corporacién municipal, ha habido representacién de la
mujer, aunque de manera minima. Su participacion como candidatas aumenta en nimero, pero

va de la cuarta concejalia hacia abajo y como suplentes.

En el caso Tecpan, la participacion de las mujeres en los partidos politicos es incipiente, y
es solo como candidatas. Los partidos politicos liderados por hombres son los mds conservadores
del machismo en tanto los espacios no se han abierto para las mujeres. Histdoricamente las
mujeres de este municipio solamente han ejercido el voto para legitimar el poder de los hombres
como autoridades locales. Hasta las ultimas elecciones del 2015, ninguna mujer ha llegado a ser
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parte de la corporacién municipal. Ha sido mas facil que un foraneo, radicado en el municipio,
por matrimonio o por otro factor de movilidad llegue a ser concejal por el hecho de ser varén, y
no una mujer. En las recientes elecciones del 2011 y 2015, participé un maya K’'iche’ de
Totonicapan, como candidato a alcalde, llegando a quedar en quinto lugar de los 10 partidos
politicos que participaron a nivel local. En el gobierno del FRG (2000-2004), llegd a la
municipalidad un concejal originario de Momostenango. Pasé normal la aceptacion del grupo
étnico, como la costumbre de que los hombres son los que gobiernan, lo que legitima la

dominacién de los hombres sobre la participacion de las mujeres’®.
3.7 Simbolos Mayas un Gancho para Atraer Votos

Elementos culturales mayas como la indumentaria y el idioma son instrumentalizados por
los politicos mestizos como propaganda para obtener adeptos y votos. El ser mujer maya, en los
espacios publicos, es lidiar con el corte y el huipil. Aunque, en otros contextos, el corte y el huipil
son valorados como algo bello, elegante, deseable como decoracién; no reciben la misma
apreciacion en el cuerpo de su portadora. Se atenua el rechazo cuando estos elementos se
conjugan en un espacio publico. Para el “otro” que no se considera maya o indigena el corte y el
huipil y cualquier prenda, simbolo de mujer maya, tienen una fuerte carga de tabu y es visto
como impuro y representa un peligro. El corte y huipil, simbolo de mujer maya, marca los limites
de conductas aceptadas y no permitidas, lo que hace de las mujeres mayas ser vistas como las
indias permitidas. Esta connotacidn es porque el racismo no permite que sujetos con ciertas
caracteristicas, ocupen un espacio donde se considera un peligro para los acomodos poderes de

la oligarquia mestiza-criolla.

El corte, el huipil, y las chumpas “tipicas” como se suele marcar a las prendas de vestuario
maya, son “apreciadas” durante las campafias politicas. El idioma se utiliza como en la época de
la colonia, los curas lenguas aprendian el idioma de los indigenas para cristianizarlos y reducirlos

alos pueblos de indios y lograr el propdsito del proyecto colonizador. El uso de los idiomas mayas

78 Teodoro Pelicé Maya K’iche de Momostenango, fungié como Concejal en la administracién del FRG 2000-2004.
Pablo Puac, maya K’iche’ de Totonicapan, candidato a alcalde en las elecciones del 2011 con el Partido VIVA, del
pastor Evangélico Harold Caballeros; y en el 2015 se postulé nuevamente como candidato a alcalde por el Comité
Civico TRIGO.
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por los politicos, asi como el traje maya ha sido una constante en la propaganda electoral para
atraer votos. Sucede muchas veces asi con la participacién de las mujeres. Invitan a una mujer al
partido a nivel local, para aparentar que estdn dando participacién a la mujer local, es apariencia
y doble moral, porque son ubicadas en los ultimos puestos. Se ha dado como una moda, no tanto
porque estén convencidos que la participacidn de las mujeres, es necesaria y es un derecho. Una
candidata dice al respecto: Ellos “exigian que yo acompafara al candidato [a alcalde], y que fuera
una mujer. Querian que se aprovechara la cuestion del idioma la cuestion de la indumentaria por
ser una mujer y querian que fuera a todas partes, pero por mi trabajo no lo podia hacer, sin
embargo, sdbados y domingos lo hicimos de esa manera, pero es bastante cansado” (una

candidata a Concejal I).

La representacion de los espacios de toma de decision debe ser regulada para que los
partidos politicos y comités civicos no vean como a la mujer como un adorno, como una moda y
por eso se le incluyen en espacios que se sabe que no va a llegar. Las democracias representativas
buscan precisamente una representacién étnica y de género para que la representaciéon la
multivocalidad en los espacios politicos se den. Las mujeres identifican que los niveles de
participacion y representacion deben aterrizar en la praxis. Como lo indica una Concejal de

Comalapa:

“solamente la mujer que ha pasado de muchas necesidades va a defender las necesidades
de la mujer, y solo las mujeres podemos hablar como mujeres pues los hombres hablan como

hombres”

El uso de la indumentaria maya como ha tenido un valor de resistencia politica. Las
mujeres que han ejercido algun cargo en el gobierno, primero mantienen el uso de su vestimenta,
como parte de la vida cotidiana. El uso del vestuario maya es mantenido principalmente por las
mujeres. Las prendas consisten en el huipil, corte y la faja que sostiene el corte. Estas son las
prendas mas comunes. Una prenda que muchas mujeres mayas, funcionarias han incorporado a

su vestimenta es el reboso. El reboso’ estd jugando un papel simbdlico, no solo de elegancia,

79 El reboso es una prenda rectangular que las mujeres lo utilizan para cargar a los bebés en la espalda, también es
usado para protegerse del frio. En la actualidad los rebosos se estan reutilizando como chalinas, algunas mujeres
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sino una etiqueta en el espacio publico para las mujeres. En los actos protocolarios, en las
misiones de acompaiiar al Presidente en actividades, es recurrente ver a las mujeres mayas con
un rebozo sobre el hombre. Este reboso estd tomando la connotacién de que quién lo porta,

tiene una funcién importante.

En la observacién de campo, las mujeres que han sido Ministras (de Cultura, de Trabajo)
y las que han ocupado algun puesto de Sub-secretaria en la Secretaria de Mujer, o de Secretaria

en la Secretaria de la Paz (SEPAZ) utilizan el reboso en actos publicos.
3.8 Las Mujeres Mayas del Siglo XXI y el Escenario Politico Nacional

Los grupos minorizados como los Mayas y las mujeres han iniciado los posicionamientos,
las demandas y su resistencia desde lo local. Sin embargo, se han dado cuenta que también deben
aperturar espacios de participacion a nivel nacional. Es aqui donde el poder radica en las politicas
y las decisiones que se toman que afecta o beneficia a los pueblos. Cuando se habla de lo
nacional, las mujeres también estan ahi. Dese las luchas en las instituciones que se crean para los
pueblos indigenas, pero también para estar cerca del gobierno nacional. Asi como el movimiento
maya persiguio sus operaciones muchas veces desde los espacios metrdpolis para hacer presion,

las mujeres han estado ahi.

Cuando se habla de los movimientos de mujeres, de participacién de ellas en Guatemala
las mas conocidas son Rosalina Tuyuc, Rigoberta Menchd y Otilia. Las dos primeras su
participacion en las organizaciones populares, Rosalina en CONAVIGUA y en el CUC; Rigoberta en
el CUC y Fundacién Rigoberta Menchu; Otilia Lux ha estado mas como profesional tomando
espacio en organismos internacionales trabajando y tomando los espacios para trabajar por los
derechos de las nifias y las mujeres; y fue la primera mujer Ministra de Cultura y Deporte. Lo que
tienen en comun las tres es que son defensoras de los derechos humanos y enfaticamente de los

derechos de los pueblos indigenas.

utilizan rebosos en vez del suéter como una forma de recuperar el uso del reboso. Pero el uso que, en los procesos
de reivindicacion del rol de la mujer en los espacios publicos, también el reboso acompaiia a la mujer maya en este
espacio.
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Rosalina en su activismo por la reivindicacién de los derechos de las mujeres y los
indigenas deja importantes antecedentes en el campo politico, un espacio no abierto para los
Pueblos Mayas, Xinkas y Grifunas y menos para las mujeres. Fue diputada al congreso de la
Republica de Guatemala de 1996 al 2000, por el partido Frente Democratico Nueva Guatemala.
Fue la primera mujer indigena en ocupar el puesto de tercera vicepresidenta de la Republica, en
el ano 1997, un espacio ocupado principalmente por hombres y en pocas ocasiones por mujeres
ladinas. Su paso por el Congreso deja grandes huellas y desafios para las mujeres indigenas.
“Durante los cuatro aflos que fui diputada, me empené, junto a las otras mujeres en el Congreso,
a defender, a trabajar por la aprobacion de varias leyes a favor de las mujeres. Se consiguié que
las mujeres indigenas tuvieran derecho a usar su traje en las escuelas; se inicio el proceso de varias
leyes como la dignificacion para las mujeres, el acoso sexual, la violencia intrafamiliar, las
reformas al Codigo Civil, que reconoce por primera vez a las mujeres como propietarias de la tierra

y con derecho al crédito” (Testimonio de Tuyuc 2008:109).

Los hechos que la activista enmarca en sus esfuerzos, son ejemplos claros del profundo
racismo y la discriminacion contra las mujeres, las nifias, principalmente indigenas. No tener el
derecho de usar su propia ropa en las escuelas, no tener derecho como mujeres indigenas a ser
propietarias de tierras. Estos hechos, la siente ella e carne propia siendo diputada por ser
diferente a las mujeres ladinas. “Todos los que cuidan el Congreso [guardias de seguridad] no
entendian por qué una mujer indigena puede ser diputada, o sea para poder entrar al Congreso
tuvimos que mostrar nuestra cédula y la credencial” (Video campana contra el racismo Por qué
estamos como estamos 2009). El punto principal aqui es que las mujeres indigenas por utilizar su
traje, por hablar un idioma indigena, son objetos de discriminacién. Ademads, esta claro que las
indigenas no son asociadas con los cargos publicos. Esta experiencia de la activista de ver el
racismo expreso, pero muchas veces sutil, la obligan a cabildear con otras diputadas y diputados
indigenas. También estas propuestas las hacen con la alianza y el apoyo de otros parlamentarios

ladinos consientes con el tema de la discriminacion.

Los cambios paradigmaticos de discriminacién y racismo no lo pueden hacer solos los

indigenas. Para empujar la aprobacion de iniciativas de ley a favor de las mujeres, principalmente

118



la ley contra el racismo, necesitaron cabildear para presentar la iniciativa. En su periodo de
legislatura, junto a otras dos diputadas mayas, Manuela Alvarado y Aura Otzoy presentan la
propuesta de Ley contra el racismo y la Discriminacién. Mas adelante esta iniciativa sufre
modificaciones por otros diputados, que complica su aplicacién, con la idea de que todos somos
guatemaltecos y que legislar para un sector, como los indigenas, es una forma de “auto
discriminarse”. Este argumento insdlito es recurrente cuando los indigenas reclaman algun
derecho. Ha acorrido en diferentes momentos, por ejemplo, cuando se pidié una reforma
constitucional después de la firma de los Acuerdos de Paz, y esta reciente peticion en el 2017 de
la reforma en materia de justicia para que se reconociera la jurisdiccién indigena en materia de
derechos de Pueblos Indigenas. Hubo un bombardeo de oposicién desde el Congreso vy
respaldado con camparias televisivas y radiales del CACIF de que la jurisdiccién indigena pondria

en peligro el Estado de derecho.

La inamovilidad del poder oligdrquico nuevamente no suelta el poder. En el 2016 los
pueblos indigenas y organizaciones de mujeres, principalmente las organizaciones indigenas
exigieron reformar la Ley Electoral y de Partidos Politicos la exigencia de la paridad como un
mecanismo para abrir espacios de igualdad en los puestos de eleccion popular, donde
actualmente los indigenas estan ausentes de los puestos claves de eleccién popular. La

participacioén de los indigenas se ha dado mayormente a nivel local y en los Comités Civicos.

Ya se ha indicado que, en cuanto a participacién politica de grupos excluidos, han llegado
primero las mujeres ladinas que los hombres indigenas, y por ultimo se han asomado las mujeres
mayas, con poco espacio. Las mujeres mayas con mayor formacion son las que han tenido mayor
participacién en la politica. La formacidn universitaria ha sido una herramienta que les ha
brindado seguridad para estar en los espacios donde hay mas hombres. La otra herramienta que
han utilizado las mujeres mayas es también su liderazgo en las organizaciones comunitarias,
sobretodo organizaciones de mujeres como el Caso de la activista Rosalina Tuyuc y Manuela
Alvarado. Aunque hay mujeres en los espacios politicos, las ladinas entran mas antes que las

mayas.
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Hablar de las mujeres como congresistas es hablar del racismo estructural de todo el
aparato estatal, desde el Tribunal Supremo Electoral (TSE), manejado por el Pueblo ladino,
solamente ha habido un magistrado indigena en toda la vida del TSE, el Maya Q’eachi’ Raymundo
Caz. El dominio de los partidos politicos es manejado y controlado por las familias de la cupula
empresarial. Cada cuatro afios estos partidos ya tienen decidido quien va de candidato a la
presidencia y los puestos mas altos, acaparando todo. Los pueblos indigenas y las mujeres son
invitados o llegan a ocupar espacios que no represente un peligro para el control politico de la

élite dominante.

A pesar de que el voto universal para las mujeres indigenas se dio hasta en 1965, no
siempre votaron porque las sedes de las votaciones nunca fueron accesibles para los pueblos
indigenas. En las ultimas tres elecciones (2007, 2011 y 2015) el voto de las mujeres en las areas
rurales fue codiciado por los politicos neoliberales y conservadores. Identificaron la potencialidad
del voto rural e indigena para legitimar su poder en el Estado. Desde el 2007 La UNE con su
supuesta ideologia social-demadcrata acaudalo los votos de la poblacién indigena con la promesa
de las bolsas solidarias y el programa mi familia progresa. Llega al poder este partido con Alvaro
Colom como Presidente y la gente de escasos recursos, principalmente indigena se identificé con
los beneficios de los programas. Para estos programas el gobierno en de la UNE, organizo en las
comunidades a grupos de mujeres encabezada por la entonces Primera Dama, para recibir la
ayuda. Al mismo tiempo que las mujeres estaban organizadas fue un control para presionarlas a
empadronarse para recibir la ayuda. Esta condicionante se hizo con la intencidn de asegurar

votos para la siguiente eleccion.

En la eleccién (2011) se postuld la esposa del Presidente Alvaro Colom, Sandra Torres. Ella
por impedimentos legales para postularse como candidata a la presidencia se divorcié del
Presidente de entonces, antes de finalizar su mandato, para poder inscribirse como candidata. El
foco como caudal de voto fue el area rural y el voto de las mujeres. Aunque no gand frente a su
opositor, el militar retirado, Otto Pérez Molina con el Partido Patriota, dejo el antecedente de los
programas sociales. El partido Patriota utilizd las mismas estrategias de la UNE, de usar los

programas sociales como caudales de votos. Es una manera de negociar y obtener beneficios con
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la pobreza de la gente, a través de programas asistenciales que lucra con la pobreza de la
poblacidn, principalmente de la poblacién indigena para posicionar la imagen de los politicos

neoliberales del poder.

En las ultimas tres elecciones las mujeres han votado mas, casi en igual porcentaje que
los hombres, pero las mujeres siguen ausentes en los espacios de eleccidon popular. Las mujeres
han aumentado un alto caudal de votos (% de mujeres que vota) para elegir, pero no en ser
electas. Tanto a nivel local y nacional. A esto se debe que la representacién indigena en este
gobierno es 12% y la participacion de las mujeres mayas, hay una sola mujer. Si analizamos la
composicion del pais del pais, tanto étnica como de género no hay representatividad debido a
las politicas racistas y machistas el Estado promueve en sus instituciones al igual que los partidos

politicos.

Las mujeres mayas que han estado en el Ejecutivo, han enfrentado agresiones laborales
por parte del personal ladino. En el gabinete de gobierno no ha habido muchos indigenas y menos
mujeres y cuando llega algun indigena, principalmente mujeres indigenas como funcionarias de
gobierno, o Ministras® su poder no es legitimado como tal por los ladinos. Aqui pesa el racismo
del imaginario ladino de que el poder, el ser funcionario no es para el indigena. En el imaginario
racista y clasista del ladino, la mujer indigena es la sirvienta en las casas de los ladinos
acomodados; es la que vende en el mercado, y cuando la mujer maya de corte y huipil ocupa un
espacio que ha sido ostentado por los ladinos, se piensa inmediatamente que estd ocupando un
espacio que no le corresponde (Chirix Garcia 2007; Bastos, Cumes, FLACSO (Organization). Sede

Académica Guatemala, et al. 2007; Hale 1999).

Para el grupo que en su imaginario y en la realidad se siente superior, es una ofensa y
una bofetada “normalizar” tener a alguien considerado y naturalizado inferior, a llegar a ocupar
un espacio superior. La idea de que la tortilla se da vuelta (Charles Halle) es precisamente en

estos casos donde hay un temor del que ha excluido a que los roles cambien. No se ve que esto

80 | 3 organizacidn del gobierno se organiza en tres poderes: El ejecutivo, el legislativo y el judicial. El ejecutivo estd
integrado por el Presidente de la Republica y su Vice- Presidente, su gabinete de gobierno que lo conforman todos
los ministros y ministras de los diferentes Ministerios (son 14 Ministros). El Poder Legislativo esta integrado por el

Congreso de la Republica en los en el poder ejecutivo
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sea por lo que en el discurso hablamos de igualdad de derechos y de oportunidades. En el
Ministerio de trabajo, cuando Candida, mujer maya Tz utujil K'iche’ llega a ser la primera Ministra
de Trabajo, sus compafieros de trabajo la niegan como Ministra. La deslegitimacion de su cargo,
no es precisamente por el hecho de ser mujer, porque no sucederia de la misma manera con una
mujer ladina. La negacidn y la inaceptacién de su embestidura como Ministra, se debe al hecho
de ser una mujer de corte y huipil, es decir por ser maya. Las mujeres mayas, solo por el hecho
de ser mujeres mayas, se les adjudican de inmediato varios calificativos tales como: una
incapacidad naturalizada, un desmerecimiento anticipado, seguramente no son lo

suficientemente mujeres.

En conclusién, podemos afirmar que la no apertura de espacios para los indigenas para
dirigir el Estado estd asociada a la hegemonia politica y econémica que quiere controlar el ladino.
Ante este poder el ladino necesita crear mitos, falacias para mantener su poder y seguir
controlando espacio politico. Se vale del que esta abajo para legitimar suposicion de arriba. Pero
como dice Foucault, donde hay poder hay resistencia. El indigena sigue existiendo porque no ha
dejado de resistir ante las estrategias colonialistas. Ha buscado por todos los medios utilizar los
pocos espacios como la educcidn, para cuestionar su dominacion y exclusidon. Las mujeres
indigenas pones a prueba su condicién de mujer como sujetos politicos para entrar en la braza
candente del racismo. Ponen su dedo en la llaga, porque entran a espacios que son controlados
y no son libres para ejercitar poder y decisidn. Y entran precisamente para abrir esa estructuray

ver como transformar esa hegemonia de poder.

Los grupos y clases subalternas llevan la “mentalidad, ideologia y propdsitos” de los
grupos sociales preexistentes; se “afilian” a las organizaciones politicas prCAPeexistentes al
tiempo que presionan por sus propias reivindicaciones; crean nuevas organizaciones dentro de
un “marco” social y politico preexistente. Este es el modo en que funciona la hegemonia.
Roseberry propone el uso de hegemonia como concepto, no para entenderlo como consenso
sino para entenderlo como lucha; las maneras en que las palabras, imagenes, simbolos, formas,
organizaciones, instituciones y movimientos utilizados por las poblaciones subordinadas para

hablar, entender, confrontar, adaptarse o resistir su dominaciéon son moldeadas por el mismo
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proceso de dominacién. Lo que construye la hegemonia, entonces, no es una ideologia
compartida sino un marco material y cultural comun para vivir (Roseberry 1994). Aunque la
hegemonia no estd construida sobre una base de conceso, los sujetos politicos tratan desde sus

espacios transformar su situacion.

Scott también critica en sus trabajos Weapons of the Weak (1985) y Domination and the
Arts of Resistance (1990). Principalmente a aquellos tedricos que entiende la hegemonia como
“consenso ideoldgico” él niega la falta de consenso en las situaciones sociales de dominacion.
Los dominados saben que estan dominados, saben por quiénes y cdmo; lejos de consentir a esa
dominacion, inician toda clase de formas sutiles de vivir con, hablar de, resistir, socavar y
confrontar los mundos desiguales y de concentracion del poder en los que viven (1985: 361).
Mientras que para Gramsci la hegemonia era un concepto mas material y politico que el que se
usa ahora. Por otra parte, Gramsci entendié bien la fragilidad de la hegemonia ya que es la unidad
histdrica fundamental que resulta de las relaciones organicas entre el Estado o la sociedad
politica y la “sociedad civil” ([1929-35]1971: 52). Aunque esta “sociedad civil” sea pueblos
indigenas, mujeres indigenas buscan mecanismos de resistencia para una contra hegemonia

politica que les permita cuestionar y criticar esa estructura social.
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CAPITULO IV

HISTORIAS DE VIDAS DE LAS MUJERES MAYAS EN LA ESTRUCTURA DE LOS PARTIDOS POLITICOS

“Mi historia es desgastante, mi historia politica es triste, pero aqui estoy, luchando. Estaba
participando en un Comité Civico, pero por cuestiones econdmicas me sacaron. Yo iba como
primera Concejalia en un Comité Civico, pero cuando vieron que la agrupacion fue creciendo el
candidato empezd a negociar mi puesto. Me dijo que yo me iria a la sequnda o tercera casilla.
Me utilizé, me machucd, me estafé y me pisoted; porque yo di un afio de trabajo, di mi carro y
mi dinero, porque se gasta. El Candidato [a alcalde] se gastd nuestra caja chica y al final se
quedo con la agrupacion. Me pasé a un partido nuevo y desconocido y a empezar de nuevo. La
mision de nosotros con el compafiero [nuevo candidato a alcalde] es hacer cambios. Si los
espacios son incluyentes se trabaja bien, se hace mds. Yo sé que es una brecha la que estoy
abriendo, estoy abriendo camino para otras mujeres, en especial para las mujeres indigenas y

no quiero dejar mal a las mujeres”®

En este capitulo se analiza el liderazgo y ejercicio de ciudadania de las mujeres mayas en
el campo de la politica neocolonial. Desde las luchas de los movimientos indigenas por la
reivindicaciéon de los derechos culturales, politicos y econdmicos, las mujeres han cuestionado y
demandado su participacién politica. Se cuestiona y se argumenta en los debates si las mujeres
son cooptadas o no, y qué es lo que persiguen con su resistencia mediante la participacién a
través de las politicas de identidad y de género. Se discutirdn las estrategias ocultas del
multiculturalismo neoliberal que emplean el Estado y los partidos politicos para opacary asimilar
las propuestas y demandas de los movimientos sociales, incluyendo movimientos indigenas y de
mujeres indigenas. Asimismo, este capitulo abarca las luchas de las mujeres en sus demandas y
creacion de instituciones como la Defensoria de la Mujer Indigena (DEMI), la Comisién Nacional
de Viudas (CONAVIGA) y el Movimiento Politico de Mujeres Mayas (MOLOQJ) para apoyar sus

demandas en los derechos colectivos de las mujeres. Histéricamente la mujer ha estado

81 Mujer Kagchikel de Tecpan, de las pocas involucradas en el Consejo Comunitario de Desarrollo de su sector y
otros asuntos de su comunidad. Es de las pocas que se ha animado a participar en la politica local para un puesto
de eleccion popular.
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marginada por el colonialismo, el cristianismo y el patriarcado. Esto no ha permitido que la mujer

ocupe espacios de poder.

Las organizaciones creadas con esfuerzo y liderazgo de las mujeres han servido en algin
nivel como plataforma para ellas para entrar a la estructura del Estado. Esta estructura esta
dominada principalmente por un grupo elitista y con privilegios del pueblo ladino y criollos. Como
se indico en el capitulo anterior, la organizacion y participacién local ha sido como el pilar de
estas instituciones de mujeres a nivel nacional. Dentro de la estructura del Estado, las mujeres se
han dado cuenta que necesitan estar cerca del Estado para poder hacer cambios estructurales y
sustanciales. En la busqueda de cambios y mayor participacién e inclusion, ellas han tomado
como bandera de lucha el ser mujer maya. Lo maya como categoria de representacion se ha
tomado también por el movimiento maya. Se ha instrumentalizado lo mayor para lograr una

Ill

agenda politica incluyente mediante el “esencialismo estratégico” como soporte indispensable
para desafiar el poder econémico, politico y una mayor igualdad ( Fischer 2005:143 en Postero
and Zamosc; Postero and Zamosc 2004). Solo por medio de la unidad se puede adquirir un poder
politico que apuesta por la representacion demografica y la representacidén por lo menos de las

comunidades lingliisticas existentes.

Los elementos empleados como fuerza colectiva de lucha son el idioma, la vestimenta
maya y la cosmovisién maya por ser elementos fundamentales en la vida cotidiana de los mayas.
Sin embargo, estos simbolos, etiquetas y formas de expresidn colectiva; son instrumentalizados
por el sistema occidental, por el aparato estatal para marcar diferencia, pero sobre todo para
actos de discriminacién y exclusién. Este corpus de identificacidn y pertenencia se convierten en
marcas o simbolos, como politicas de identidad que usan las mujeres mayas para demandar su
inclusion desde el colectivo al que pertenecen. Conocer los diferentes momentos de la vida
ciudadana de las mujeres mayas proporciona luces para visibilizar la exclusién primero por su
pertenencia étnica y segundo su pertenencia de género. En el analisis del trabajo de las relaciones
de desigualdad, es innegable que la pertinencia étnica, aunque numéricamente sea mayoritaria,

son minorizados por la cultura dominante y hegemodnica. Ni las mujeres indigenas comparten
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igualdad de derechos con mujeres ladinas; ni los hombres indigenas con los hombres ladinos.

Hay una dominacién étnica de lo ladino sobre los grupos indigenas.
4.1 Las Mujeres Mayas entre la Vida Cotidiana y la Discriminacién

Si bien la cultura maya tiene varios valores y principios como la dualidad, el equilibrio y la
reciprocidad, no se puede negar que es afectada por el machismo. En las relaciones cotidianas la
cultura maya también pasa por una desigualdad en la interrelacién hombre-mujer al igual que la
cultura ladina. La desigualdad debe ser superada de manera consciente y participativa. Desde la
division sexual del trabajo en el hogar y la comunidad se observan los roles de una gran parte de
las mujeres se limita a los oficios domésticos en casa. Ellas se recargan con las tareas de
preparacion de alimentos (tortear y cocinar que inicia con juntar fuego, etc); lavar, secar y
guardar ropa; son las responsables de la limpieza de la casa. Y si tienen animales domésticos
(como pollos, perros, gatos), estos también estdn bajo su responsabilidad. Algunas de ellas
ademas de llevar la responsabilidad doméstica, mantienen aun activo el trabajo textil y apoyar

en trabajos del campo y la agricultura.

La mujer maya sigue siendo vista en gran parte por la sociedad, como su Unica y exclusiva
responsabilidad el oficio doméstico. Aunado a eso a las mujeres también se les adjudica la
maternidad, el cuidado de los nifios y los ancianos. El cuidado de las personas ancianas incluye a
madre-padre, abuelos y bisabuelos porque la familia es extendida dentro del parentesco maya.
Para la mujer casada, el cuidado de los ancianos, incluye no solamente sus padres, sino también
la linea familiar del esposo, suegro-suegra. Estas responsabilidades recaen sobre las mujeres

casadas, en su calidad de hija o nuera.

Los hombres, principalmente del drea rural en su responsabilidad de llevar el sustento
econdmico del hogar algunos aun realiza las tareas de ir al campo para cultivar el trio maiz, frijol
y calabaza; cortar y cargar lefa al hogar; cortar y llevar pasto para los animales. Estas tareas se
mantienen aun en las familias que dependen de la agricultura y a actividades en el campo, donde
la mujer se dedica al hogar y el hombre al cultivo. Sin embargo, el reloj de trabajo de la mujer es
la que inicia primero y termina de ultimo. Mientras que el del hombre inicia cuando va al campo
y termina al regresar a casa.
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Las mujeres mayas escolarizadas y otras que se dedican a alguna actividad que generan
ingresos con su trabajo, tampoco escapan de las tareas domésticas. El trabajo se duplica, pues
ademas del aporte econdmico en el hogar, la carga de las tareas domésticas y el cuidado de los
hijos siguen bajo su responsabilidad. Varias de las mujeres entrevistadas estudiaron una carrera
universitaria mientras eran, esposas y madres; pero a veces se les criticaba y se cuestionaba de
“descuidar su trabajo de mujeres”. Se les achaca que por estudiar descuidan a sus hijos y su
hogar. Pero esto no se les reprocha a los varones, aun cuando ya tienen familia, siguen
estudiando, sin ninguln reclamo social, aun cuando no apoyaran en el cuidado de los hijos y las
tareas del hogar. La educacién universitaria ha sido poco accesible para los Pueblos indigenas y
se reduce aun mas para las mujeres mayas; pero ha sido una ventana de oportunidad para

mejorar su situacién econdémica.

Al haber una estructura de poder y machismo mas amplio, no se puede analizar las
desigualdades de género, sin analizar las desigualdades étnicas. El problema desemboca en uno
mucho mas profundo y antiguo que responde a la estructura del colonialismo. La opresion de
cualquier tipo, obedece a las formas de cdmo se establecid o conceptualizé el tipo de familia. Las
mujeres responden al patrén de familia vista desde los ojos del hombre, desde la colonia que

poco ha cambiado y se transmite de una generacion a otra.

En la colonia, se cred la figura de la encomienda para explotar la mano de obra indigena.
La encomienda consistia en la reparticion de un grupo o un pueblo entero de indigenas a un
encomendero “conquistador” quien obtenia el derecho a utilizar la fuerza de trabajo indigena
para beneficio de la corona y suya propia en su empresa econdmica. Esta explotacién de mano
de obra forzada también implicaba el pago de tributo establecido por familia lo cual implicé
someter a las mujeres jovenes que se casaran a temprana edad para poder procrear y tributar.
Las mujeres y los hijos menores estuvieron al servicio de los colonizadores en la preparacién de
alimentos, limpieza y ropa. Estos sujetos, madres e hijos pequefos, ejercian la calidad de
sirvientes, sin percibir salario. Las mujeres indigenas figuraban como propiedades de los colonos;
mientras el esposo cumplia con trabajos en las fincas de los patronos encomenderos. Sobre la

base de la explotacién de la fuerza laboral de la familia indigena se construyé la riqueza para los
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encomenderos y la corona. M3s tarde el beneficio de la explotacién de la mano de obra indigena
se traslada a los criollos con la independencia de Espafia, y finalmente en manos de criollos y

ladinos, respaldado por los gobiernos liberales.

Desde la época colonial las comunidades indigenas fueron reducidas y controladas por los
gobiernos locales y regionales que buscaban, a toda costa, el tributo impuesto por la corona
espafiola para el proyecto colonizador. La forma cdmo se definié la funcidn de la familia, asicomo
el ejercicio del poder por gobiernos locales y regionales heredd estas practicas y desarrollé un
patriarcado y racismo muy potente y que hasta el presente sigue vigente. Aunque ahora, se
pretende que la lucha de los pueblos indigenas, la hagan solo los indigenas; o los problemas de
las mujeres indigenas lo resuelvan solo las mujeres indigenas, es negar al patriarcado occidental
y el colonialismo aun enraizado en la sociedad (Esquit Choy 2010b; Bastos, Cumes, FLACSO
(Organization). Sede Acad?mica Guatemala, et al. 2007; Aura Cumes 2009) que beneficia a un

grupo en detrimento del otro.

Con el inicio de la inclusidén indigena en la educacién, también las primeras mujeres
indigenas empezaron a incrustarse en el campo laboral. Primero como maestras, luego en otras
areas de trabajo (Ver Chirix Garcia 2013). Sin embargo, las mujeres mayas que no asisten a la
escuela, han tenido que trabajar como “empleadas domésticas”, trabajo en casa de familias
ladinas en comunidades, en areas urbanas, metropolitana y capital. Y no ha sido por aspiracion
de trabajar como doméstica; sino porque las condiciones de pobreza o extrema pobreza en que
se encuentran las familias indigenas, no tienen otra eleccién como sobrevivencia. Las mujeres
gue pertenecen a familias sin tierras son las que mayormente van a la capital como empleadas
domésticas®?. Es un trabajo muy explotado, con jornadas laborales de mas de 12 horas, y las
mujeres (nifias o sefioritas) que realizan este trabajo se les Ilama aj’ik’, a lo que, en lenguaje
comun de la genta, las llama “sirvientas”; xbe pa ik’, se fue a trabajar de sirvienta (trabajadora
por mes) porque reciben remuneracién mensual por debajo del salario minimo. La palabra

Kaqchikel aj’ik’ es muy antigua, y sélo se atribuye a las mujeres con empleo doméstico. La

82 En idioma Kaqchikel, existe la terminologia Aj’ik’ que significa sirvienta. Aj- Prefijo que indica oficio; ik’, mes lo
que significa trabajadora por mes. También se dice cuando una sefiorita, una mujer se va a trabajar a la capital o al
casco urbano para trabajaren oficios domésticos se dice Xbe pan ik’. Significa que se fue a trabajar por mes.
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inclinacién hacia la mujer, sugiere que el trabajo doméstico que recae sobre mujeres indigenas
inicid hace varias décadas sino siglos, tal vez sea parte de la herencia colonial con los mozos-
colonos. Probablemente antes las mujeres que trabajan con familias ladinas en la capital
solamente iban a su casa cada mes. Pues es extrano que la palabra aj’ik’ no aplique a todo

empleado, hombre o mujer, que recibe salario mensual.

Generalmente son las familias ladinas de areas urbanas, principalmente de la capital las
gue contratan como empleadas domésticas, mujeres mayas, provenientes del occidente y norte
del pais. A través de la historia de las mujeres mayas se conocen los problemas de adaptacion a
un ambiente desconocido para ellas. Se enfrentan a barreras de comunicacién con el espafiol, a
jornadas largas de trabajo y cambios drasticos y un control excesivo en la alimentacion. Aunado
a todos los cambios y exigencia del trabajo se enfrentan a la discriminacidn en este ambiente de
trabajo. Segun datos del Centro de Apoyo para las Trabajadoras de Casas Particulares (Centracap)
el 80% de las mujeres que trabajan como empleadas domésticas son indigenas. Mas de la mitad
de las trabajadoras en casas particulares busca un empleo en la capital, en zonas residenciales y
en condominios de lujo muchas veces. Pero el salario actual de estas mujeres que limpian
enormes casas 0 mansiones no pasa de los 150 ddlares mensuales, sin prestacion ni proteccion

laboral.

Las familias indigenas comerciantes y profesionales, desde mediados de los afios ochenta
ya han estado contratando mujeres indigenas para los oficios domésticos. En tiempo y espacio,
esto es un indicador de la apertura escolar y laboral de los indigenas. Se puede decir que la
incorporaciéon de las mujeres al comercio y al trabajo profesional ha ocupado a otras mujeres
indigenas para el servicio doméstico. Aunque comparten ambas, ser mujeres indigenas, las
empleadas domésticas son las que tienen menos escolaridad y mayor pobreza, en comparacién
con quien las contrata. Aunque en estos espacios las mujeres indigenas como empleadas
domeésticas para familias indigenas, no sufren discriminacion racial, si sufren de explotacidn

laboral y acoso sexual. En algunas familias ladinas las empeladas domésticas son obligadas a
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cambiarse de indumentaria, sustituyen la maya con uniformes. Ademas de esto, muchas de ellas

son explotadas laboral y sexualmente®3,

Las mujeres mayas con formacién escolar, aunque sean trabajadoras con un salario,
tampoco se liberan, del todo, de las tareas del hogar. Ellas siguen fungiendo con un doble rol.
Ellas asumen un papel de ayudar a la economia del hogary a la vez realizan tareas de la casa que
aun no son compartidas con la pareja (limpieza, cocinar, lavar trastos, lavado de ropa y el cuidado
de los hijos). Ante esta situacién son las mujeres que menos tiempo tienen para dedicarse a
asuntos politicos, de gobierno, y la administracién publica. La poca participaciéon de las mujeres
obedece a la dominacién y la opresidn que se da en sus multiples manifestaciones: por etnia, por
género y por clase social. Estas diferentes manifestaciones de opresién y dominacidn, no se
pueden abordar sin analizar el colonialismo. Este ultimo, es el paraguas del que se desprenden
las desigualdades que siguen afectando la vida de los pueblos indigenas y de las mujeres en
particular. Las investigaciones que se producen sobre el feminismo producido principalmente por
las feministas de la clase media ladina, deben sacar a la luz esta dominacién en que se encuentran

las mujeres indigenas.

A través de la identidad politica se quiere lograr entender la desigualdad en todas sus
manifestaciones, por etnia, género y clase social. A través de la identidad étnica, por ejemplo, se
esencializan y se instrumentaliza las luchas contra tal desigualdad. Se utiliza la identidad y la

pertinencia de grupo como una bandera para lograr cambios en los diferentes campos de la vida.

83 “Yo me fui a trabajar como sirvienta a la capital, cuando tenia catorce afios. Estuve primero con una familia de
nuestra gente [indigena] ahi me sentia bien, porque cuidaba dos nifios, cocinaba y comiamos todos juntos. Se
murid el esposo de la sefiora y eso cambié. Ella me dijo que ya no me podia pagar. Como ya conocia la capital, una
amiga me buscé trabajo con una sefiora [ladinal. Ella era buena. Eso si, me tenia que levantar muy temprano, a las
cuatro y media, para preparar la comida que desayunaban y lo que llevaban de almuerzo. Yo comia de ultimo,
porque tenia que esperar a que mis patrones terminaran de comer. No comia en la mesa de ellos, yo comia en una
mesita de la cocina. Ahi estuve trabajando como sirvienta por mas de tres anos. La sefiora tenia un sobrino que no
trabajaba. Un dia él agarrd dinero de su tia y a mi me echaron la culpa. Revisaron todas mis cosas, me revisaron en
la blusa y me hicieron que me desatara el corte delante de ellos. Eso fue muy doloroso, yo empecé a llorar delante
de ellos. La sefiora dijo que de plano no era yo. Porque ya llevaba tres afos con ellos y nunca se habia perdido
nada. Me quise ir, pero la sefiora me suplicd que me quedara. Pero un dia su esposo, estuvo de vacaciones de su
trabajo, un dia me agarrd y se puso detras de mi. Me dijo que la sefiora no estaba y si queria estar con él. Yo sali
corriendo. No le dije nada al sefior, pero otro dia estaba en su cuarto y me llamaé que le llevara una toalla, cuando
entré a su cuarto estaba desnudo. Me dijo que entrara y que cerrara la puerta. Sélo vi eso y me fui. Agarré la poca
ropa que tenia y me fui, sin el pago del mes” Testimonio de te Ixkuk de 73 afios, madre de una de las entrevistadas.
Trabajo como empleada doméstica desde los 13 afios porque nunca le gusté el trabajo de las fincas.
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Este tipo de manifestacion lo que intenta hacer es tener una voz desde el sentir de las mujeres.
En este escenario donde las mujeres que lideran las organizaciones de mujeres mayas y las pocas
académicas mayas, estdn buscando tener una voz propia. Ponen a prueba la idea de que muchas
veces las investigaciones de las ciencias sociales que se produce desde la academia extranjera,
principalmente de los Estados Unidos, que, aunque defienden los derechos del oprimido, apenas
dan voz a esos mismos oprimidos (Fischer 2005: 133). Los investigadores sociales, principalmente
de la Antropologia, a través de los mecanismos de hacer una antropologia aplicada y poner a
prueba la multivocalidad, pretende que los sujetos de estudio, no sean vistos como simples
“informantes” sino como entablar con ellos una comunicacion fluida entre las multiples voces

entre las mujeres y entre los pueblos indigenas.

La multivocalidad se propone que nuestros textos sean de muchas voces, de un
“nosotros” y no de un “ellos” y “yo”. Parte de la postura y el cuestionamiento de las halfies y los
antropologos nativos haciendo severas criticas sobre la forma de hacer antropologia sobre otros
contextos y otras realidades. Estas realidades y contextos, generalmente, son ajenos al mundo
del antropélogo. Es un entorno foraneo el que el antropdlogo extranjero estudia. Los cambios en
la antropologia han tenido consecuencias por el concepto de cultura. Se ha dicho que la cultura
era un concepto muy general y muy vago para que sirva de mucho como instrumento explicativo.
Uno de los ataques fuertes a la cultura fue realizado por Abu-Lughod (Abu-Lughod 1991;1990),
haciendo un llamado a los antropdlogos y dijo que era urgente escribir contra la cultura para
socavar el concepto, porque segun ella, éste se ha convertido en el equivalente contemporaneo

de la raza.

Aligual que la raza, que separa a las personas, las organiza y las jerarquiza, de modo que
la desigualdad institucionalizada toma podery prevalece. También ella argumentd que la cultura

Ill

es un instrumento utilizado para construir al “otro”. En las estrategias textuales, examina las
ventajas de lo que llamé “etnografias de lo particular” como instrumentos de un humanismo
estratégico. Ella indaga cdmo las feministas y las halfies, debido a la forma en que la practica
antropoldgica altera la frontera entre el yo y el otro, nos permiten reflexionar sobre la naturaleza

convencional y los efectos politicos de esta distincidn, y en ultima instancia también reconsiderar
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el valor del concepto cultural. Al respecto ella dice que la “cultura” opera en el discurso
antropoldgico para validar las separaciones que inevitablemente conlleva una jerarquia

(1991:130).

Sobre la vida de las mujeres mayas hay un control sobre sus cuerpos. Este control es
ejercido por su pertenencia étnica como su género y clase social. Las mujeres mayas se enfrentan
a un triple control y un triple techo de cristal que romper. El primero es por el hecho de ser
indigenas, el segundo por ser mujeres y el tercero por ser las mas pobres; aunque tanto hombres
como mujeres indigenas comparten la exclusion ellas enfrentan desventaja de todo tipo. Las
mujeres indigenas (incluyendo a las afrodescendientes) son discriminadas por el Estado, por los
hombres y por otras mujeres por su pertenencia étnica. Asi las mujeres indigenas por su
pertenencia étnica las excluyen y las invisibiliza en los cuerpos de las mujeres ladinas. La
preminencia de la exclusién por el racismo es mas fuerte que la exclusiéon por el género. En
cualquier espacio laboral, educativo, politico, publico o publico y privado, llegan primero las
mujeres ladinas que los hombres indigenas. Esto explica que tanto el género de los hombres
indigenas esta limitado por género femenino ladina-blanca. Porque en cualquier terreno, la lucha
de poder se comparte primero entre hombres y mujeres ladinos; mientras que hombres y
mujeres mayas, se encuentran invisibilizados en los cuerpos de lo ladino-blanco; pero para las
mujeres mayas su vestimenta las excluye, porque los hombres mayas se pierden en la vestimenta
de los hombres mestizos y porque son los primeros que salen a enfrentarse al mundo occidental

de afuera.

Existe un pacto de las élites en la estructura de poder. Los partidos politicos estan
controlados y dirigidos por estos grupos que administran el Estado. Es este grupo el que no
permite que se den cambios politicos, no les interesa en lo mas minimo que los indigenas
gobiernen, siempre con el argumento del tutelaje, hay que gobernar por ellos porque no estan
preparados. Quién decide y bajo qué parametros los indigenas estaran preparados para gobernar

en paises como Guatemala, dénde cerca de la mitad de su poblacién es indigena.

Para que un indigena hombre o mujer ingrese a un partido politico debe tener alto grado

de escolaridad, o debe ser un lider o lideresa reconocida y que tenga gente. Mientras que los
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ladinos entran, gobiernan no importa si no tienen mayor formacion, ni liderazgo. El partido
politico para la clase oligarquica es como su empresa del cual se sienten duefios. Entre las familias
poderosas crean, recrean y administran los partidos politicos. Alejandro Sinibaldi fue Ministro de
comunicacion sin siquiera tener un titulo universitario; Alfredo Garcia Ziekavizza llegd no solo a
ser diputado en 1984 cuando tenia 25 anos; sino ademas fue electo constituyente por la ciudad
de Guatemala, integrando el ahora desaparecido partido Unidn del Centro Nacional (UCN). En
esa misma década de los ochenta, Roberto Alejos Cambara también fue electo diputado por
Zacapa a los 23 anos, ademas fue miembro de la constituyente. Desde entonces Alejos Cambara
se ha reelecto para diputado y el Estado ha sido su lugar de trabajo. Al igual que miembros de su
familia se han turnado o han estado simultdneamente como funcionarios en los diferentes
gobiernos de turno. Entre familia se pasan los cargos y se turnan en los puestos. Felipe Alejos
Lorenzana®* a la edad de 24 afios inicia su carrera politica, nombrado como Cénsul de Guatemala
en Miami, Estados Unidos (2008-2011); es electo diputado a los 28 afos desde el 2012 hasta la
fecha. A pesar de su inexperiencia ha sido Vice-Presidente de la junta directiva del Congreso
(2016-2019). Su familia ha estado en el Congreso y en diferentes puestos en el Estado donde han

ejercido diferentes cargos politicos.

La posicion econdmica de las familias de la oligarquia ha sido su entrada para el control
politico en el Estado. Aunque sin experiencia, sin formacién y sin el menor compromiso de
gobernar por el bien comun, el Estado ha servido muchas veces como escudo de proteccién para
estas familias de la élite. Como ejemplo ilustrativo, la corrupcidn destapada en el pais, por el
trabajo de la Comisién Internacional Contra la Corrupcién en Guatemala (CICIG) y el Ministerio
Publico desde el 2015, se pone al descubierto las grandes mafias de corrupcién en el gobierno,
liderado por funcionarios que pertenecen a las familias de la élite. El binomio presidencial, Otto
Pérez Molina y Roxana Baldetti, presos por diferentes delitos de corrupcion, los miembros que
han integrado las juntas directivas del congreso, asimismo diputados y Ministros también han

sido sefalado de corrupcién, enriquecimiento ilicito, trafico de influencias, entre otros delitos

84 Informacién obtenida del Congreso. http://www.congreso.gob.gt/manager/images/79EE4969-597F-

B4E3-COCF-343084DD1131.pdf
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tienen consecuencias graves para el buen vivir de los ciudadanos. Los servicios sociales de salud
y educacion, la infraestructura (como puentes y carreteras) son precarios porque el poder

hegemonico a toda costa ha hecho fortuna desde el Estado, olvidando el bien comun.

Las familias criollas y ladinas que han gobernado Guatemala, han utilizado este espacio
para asegurar leyes a su favor para proteger los intereses para sus empresas. Los salarios minimos
gue no responden a una vida digna, ni para cubrir las necesidades bdsicas no han cambiado. La
explotacién laboral en las fincas, en las maquilas y en las industrias propietarias de la élite politica
y econdmica ha marcado la desigualdad histérica que hace de Guatemala uno de los paises mas

pobres de la regiéon centroamericana y de Latinoamérica.

A este panorama de poder, de Estado se encuentra los mayas, las mujeres cuando
intentan participar en la politica. He aqui de que la politica es vista como “sucia y corrupta” que
en las conversaciones con las entrevistadas y con algunos dirigentes mayas en las pocas entidades
donde han podido ingresar, traen a colacion. Sin embargo, se puede ver que la politica como tal,
el acto de gobernar o dirigir no es malo, sino el que gobierna es el malo por la forma y los
principios de cdmo gobierna. La moral en la politica entre el bien y el mal es un discurso que
algunos actores politicos clave, como Rigoberta Menchu, Rosalina Tuyuc, Otilia Lux, entre otros

hacen hincapié en sus organizaciones para crear nuevos actores en la politica.

Los pocos mayas que han entrado al gobierno se enfrentan con varias barreras. Primero,
pueden ser condicionados para responder a los intereses del partido que los postula; segundo,
pueden encontrarse con mayor libertad para actuar como funcionarios. En algunos casos, los
pocos ministros mayas & que han estado en algunos turnos de gobierno han tenido que entrar
demostrando que cuentan con una formacién académica, liderazgo y compromiso social por

buscar una sociedad mas equitativa. Los pocos que entran siempre son vistos como la cara de los

85 El primer Ministro de Educacion en 1993 fue el Dr. Alfredo Tay Coyoy (Maya K’iche’), nombrado por Ramiro de
Ledn Carpio; en el afio 2000, fue nombrado como Vice-ministro de Educacién el Dr. Demetrio Cojti Cuxil (Maya
Kagchikel); en ese mismo periodo fue nombrada la Licda. Otilia Lux (Maya K’iche’) como Ministra de Culturay
Deportes. Tanto Cojti como Lux, fueron nombrados por el gobierno del Frente Republicano Guatemalteco (FRG).
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mayas en el gobierno. Aunque no necesariamente vengan propuestos por bases politicas y

sociales mayas, mads bien son los pocos mayas que logran negociar algun puesto en el gobierno.

En el caso de las mujeres mayas que han estado como diputadas, como Ministras, minimo
han tenido una licenciatura para poder entrar o aliarse al Estado. Para las mujeres sin un titulo
académico, han llegado porque tienen mucho liderazgo y formacion politica como la activista en
Derechos Humanos Rosalina Tuyuc. Ella es una mujer de origen humilde, pero con una alta
formacion multidisciplinaria que puede estar a la altura de cualquier politico, diplomatico de
formacion. A pesar de que el espafiol es su segunda lengua tiene una soltura, fluidez y elocuencia

para hablar que capta la atencion de cualquier publico.

La educacién superior, primeramente, no ha sido accesible para las mujeres indigenas y
segundo, es una educacién colonialista. A pesar de las barreras de la educacién, ha sido
aprovechada por los mayas para “superarse” en un modelo de educacién asimilista con el fin de
entender el idioma del mundo dominante, como mecanismo de resistencia. La educacién
asimilista y colonialista del sistema educativos ha sido con la visién de civilizar y ladinizar al
indigena para mejorar la raza. En esta categoria de la civilizacién, se impone el idioma castellano
con la idea de que el idioma del indigena no es la via de superacion; y que abandone todos sus
modales relacionados a su cultura. La ladinizacion de lo indigena va desde someterlo a abandonar

su indumentaria maya, y vestirse a la usanza occidental, hasta negar su propio origen.

Las mujeres mayas quienes son las que mantienen marcadores identitarios visibles por su
vestuario, han mantenido el idioma maya en el hogar, son las mas afectadas por el racismo vy la
discriminacién. Por tal razén muchas de las mujeres, principalmente en su entrada a la educacion
secundaria y el nivel diversificado, han abandonado el corte y el huipil para protegerse de los
actos discriminatorios y racistas. Como lo afirma Cojti (1991a; 1991b) las universidades
guatemaltecas son altamente colonialistas en tanto han omitido los idiomas mayas del pais. Los
estudiantes se graduan desconociendo la realidad linglistica del pais, y las universidades ni
siquiera contemplan carreras relacionadas a esa diversidad linglistica. Y los mayas por la
situacion de la marginacién social y racial acceden poco a las universidades. Muchas mujeres

mayas, principalmente las primeras que entraron a las universidades tenia que quitarse el traje
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para evitar rechazo. Aunque después han retomado la indumentaria como mecanismo de
resistencia. Las mujeres mayas llegan a entender las estrategias que se utilizan desde el Estado
para difundir el racismo hacia los indigenas por su diferencia en el idioma, en el vestuario y en

toda su forma de manifestar su cosmovision.

En el planteamiento de agendas politicas, las mujeres buscan generar participacion de los
pueblos indigenas en este sistema occidental, para entrar en la poblacién y generar un tipo de
ideologia o de conciencia social. Si bien no existe un consentimiento comun sobre el
cuestionamiento de la dominacidn, hay intentos desde los grupos populares, las mujeres y sobre
todo de los pueblos indigenas de plantearlo. De esta forma se intenta al menos hacer visible y
consciente la dominacion y exclusidon en intentar cuestionarla. Los mayas han encontrado dos
mecanismos para contrarrestar la dominacion: a. mediante el intento de modificacion de algunas
leyes a su favor y b. mediante la resistencia desde las organizaciones. Aunque estos mecanismos
de las leyes y la organizacién nunca han sido faciles. Siempre son controladas por la élite porque
representa ceder mayor libertad para los pueblos. Las leyes y las organizaciones propuestas y
dirigidas por los mayas son dos aspectos atacados y deslegitimados fuertemente por la clase

dominante quien inmediatamente ataca de que los mayas dividen al pais.

a. Los mayas como agentes de cambio contra el racismo

La poca entrada que tienen los mayas en el Estado ha servido para promover leyes a su
favor. No ha sido facil, pues no entran mayas al gobierno en cantidad, ni constante, y no todos
llegan con toda la conciencia y fuerza necesaria para moverse en un espacio donde apenas se les
permite hablar. No hablan, no porque no tengan voz, sino porque los espacios de habla, son
escasos y controlados. Por la discriminacién contra los idiomas mayas, el idioma de la escuela,
los aparatos del Estado se dan en esta lengua, de tal modo que los grupos originarios han tenido
gue moverse para lograr que sus idiomas sean reconocidos. Es decir, han tenido que luchar para
exigir sus derechos algo que deberia de estar por hecho dado, por las caracteristicas linglisticas
del pais. Algunos marcos legales alcanzados para erradicar la discriminacién han sido

principalmente sobre el idioma y el traje maya:
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El reconocimiento de la educacién bilinglie intercultural, se logré cuando el Maya
Kagchikel Demetrio Cojti fue Viceministro de Educacion impulsé la aprobacién del Acuerdo
Gubernativo 22-2004, el 12 de enero de 2004 para que se aprobara la ensefianza de los idiomas

mayas en todo el pais.

Respecto a los trajes indigenas a pesar de que el articulo 66: Proteccidn a grupos étnicos.
Guatemala esta formada por diversos grupos étnicos entre los que figuran los grupos indigenas
de ascendencia maya. Si bien la misma Constitucidn establece que el Estado “Reconoce, respeta
y promueve sus formas de vida, costumbres, tradiciones, formas de organizacidn social, el uso
del traje indigena en hombres y mujeres, idiomas y dialectos,” el traje maya es asociado a
pobreza, inferioridad y por lo mismo quienes lo portan son sujetos de discriminacién. Por el otro
lado, el traje maya es visto como elegante, colorido que representa la riqueza cultural de un pais

diverso.

El problema de la discriminacién contra los indigenas por portar su traje es por el cuerpo
de quien lo porta. Ante esta situacién, las mujeres son las que mas discriminacion enfrentan por
portar su traje como parte de la mayanizacion (Bastos, Cumes, FLACSO (Organization). Sede
Acad?mica Guatemala, et al. 2007). Las nifias en las escuelas son victimas de burla, son aisladas
y excluidas por su traje. Por estas circunstancias de hostilidad, muchas nifias optan por dejar su
traje. Para hacer efectivo el articulo 66 de la Constitucion Politica de la Republica, del Ministerio
de Educacion se emite el 7 de marzo de 2000, un Decreto Ministerial sobre el derecho al uso del
traje indigena en todos los establecimientos educativos del pais. Este respaldo legal se hace en
la administracién del Doctor Demetrio Cojti Cuxil, como Viceministro Técnico, y el respaldo del
Ministro de Educacién Mario Rolando Torres Marroquin. Este respaldo legal es un logro para
proteger a la poblacidn maya, principalmente mujeres, y para garantizar que las escuelas no
obstaculicen el ingreso de nifias y nifios con vestuario maya. Con esto, se esperaria que el
uniforme escolar, cominmente vestuario ladino (falda y blusa para nifas), ya no mas sea

obligatoria para las y los estudiantes mayas.

El logro del uso de la propia vestimenta maya de los estudiantes en las escuelas fue una

medida de proteccién para que niias, seforitas, nifos y jdovenes mayas puedan hacer uso de su
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propio traje maya en el dmbito escolar, y ya no el uniforme ladino impuesto por las escuelas. Para
este hecho simbdlico se requirio la propuesta por los mismos mayas de exigirlo como un derecho.
De ahila importancia de los aliados estratégicos en puestos clave en el Estado para la gobernanza
del bien comun para grupos excluidos. El problema de la homogenizacién de los ciudadanos, es
gue crea leyes en beneficio de un grupo y en detrimento de otros. En este caso los estudiantes
mayas, son los que tienen que acoplarse a las formas de vestimenta de los ladinos, esto viola el
derecho a vestir segun las formas propias de cada comunidad, asimismo fortalece y respeta la

identidad de los estudiantes.

Generalmente los mayas no estan vigorosamente presentes ni representados donde se
proponen las leyes. Es la clase politica criollo-ladina®® la que legisla y es la que engaveta las leyes
gue tienen que ver con los derechos de los Pueblos Indigenas. Lo permitido y lo no permitido
para los pueblos indigenas, y para las mujeres forma parte del racismo y el colonialismo

estructural que sale desde las bases y el modo de operar del Estado.
b. Las organizaciones como espacios de lucha

Como se explicd en el capitulo dos, la organizacion es un camino de unificacion y de
resistencia. La organizacién es la reunién sistematica y frecuente de mujeres mediante redes
individuales y grupales con una ideologia que repiensa la situacidon de vida y cuestiona la
dominacion, la exclusion y la discriminacidn. La experiencia organizativa Maya, se ha gestado en
los pocos espacios creados por los propios mayas. Pues sélo en estos pequefios espacios han
tenido cabida los lideres y lideresas indigenas. La organizacién ha sido una plataforma para

demandar derechos a través del reconocimiento en las leyes.

La Asociacion Femenina para el Desarrollo de Sacatepéquez (AFEDES) exige que se

reconozca el derecho intelectual colectivo de los tejidos y la indumentaria maya. Actualmente

86 En enero de 2018, se evidencié un ejemplo ilustrativo de la alianza orquestada entre el Alcalde Arzl y el
Presidente Morales, el cual permitio que el hijo de Arzu, asumiera la Presidencia del Congreso Arzu en febrero
2018. El alcalde Arza en un tono agresivo “Yo firmé la paz, dijo Arzu, pero también puedo hacer la guerra”. ...Arzu
llegd a estructurar un gobierno nepotista, al darle empelo a familiares como la presidencia del Congreso a su hijo...
“el nepotismo es favorecer a familiares o amigos con trabajos en el Estado sin importar el mérito, violando el
Articulo 35 de la Ley Contra la Corrupccion.” Yurrita, Alfonso (Prensa Libre, pag. 35; febrero 5 de 2018).
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las industrias extranjeras y nacionales han patentizado disefios y bordados de los huipiles mayas
en diferentes objetos, sin que las mujeres mayas reciban un incentivo de esa patentizacion. A
través de la iniciativa de ley 5247 de propiedad intelectual colectiva se pide que la ley reconozca
el arte del tejido que se transmite de generacion en generacion. Ademas, se busca la valoraciéon
de los trajes indigenas, ya que las mujeres son las que mayor discriminacion reciben dado que la

vestimenta maya es un marcador fuerte que las asocia con la cultura maya.

El Estado ha identificado como un peligro la organizacion de los mayas, a pesar que ya
paso la politica de violencia institucional perpetrado por el Ejército durante el conflicto armado
o violencia politica (78-84) contra la poblacién, era de tierra arrasada, era de indio visto, indio
muerto. La institucionalidad de la organizacién es espacio que estd siendo mediatizado por el
gobierno en turno. El caso de la Defensoria de la Mujer Indigena (DEMI) es una institucién de
mujeres para dar un salto mas hacia el campo del Estado. Las Secretarias, de acuerdo a la
organizacién del Estado y el gobierno, estan adscritas al poder ejecutivo (uno de los tres poderes
del Estado) por lo que la participacion de las mujeres en la Secretaria Presidencial de la Mujer
(SEPREM) es fundamental para velar por los intereses de las propias mujeres. Las mujeres mayas
gue han logrado ser subsecretarias en la Secretaria Presidencial de la Mujer, han sido propuestas
desde las organizaciones de mujeres mayas. La SEPREM es la encargada de velar por el
cumplimiento de la agenda politica de las mujeres. Se elige a la secretaria y subsecretaria por
propuestas que hacen las organizaciones de mujeres al Presidente en turno. El mandatario, de
una lista de 10 mujeres propuestas como candidatas al puesto, elige a la secretaria y
subsecretaria de la SEPREM. Es importante resaltar que desde su creacién hasta la fecha (de
gobierno 2016-2020) no ha habido nombramiento de una mujer maya para el puesto de
secretaria, que es el puesto mas alto en la SEPREM. Desde la firma de los Acuerdos de Paz, 1996,
hasta el 2015, s6lo han asumido tres subsecretarias mayas. La primera subsecretaria fue Delfina
Mux Cand (Kaqgchikel de Comalapa), la segunda Angelina Aspuac (Kaqchikel de Santiago

Sacatepéquez) y la tercera, Clotilde Vasquez (Mam de San Juan Ostuncalco).

Para ser funcionaria en la SEPREM la postulacion para el cargo de secretaria y

subsecretaria se hace con el respaldado de una instituciéon de mujeres. La experiencia
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organizativa con mujeres es fundamental para quienes ocupan este espacio. Como lo comenta

Angelina Aspuac:

“Yo fui propuesta por una organizacion de mujeres. Se respondid a varios criterios para la
eleccion. Entiendo que mi nombramiento fue porque (yo) tenia experiencia organizativa. Uno de
los criterios que punteaba mds era si tenian 10 afios de experiencia organizativa. Yo tenia mds de
10 afios trabajando con mujeres... Fue en la unica administracion ddnde ni peso tanto lo
académico y le dieron mayor importancia a la experiencia. Aunque se pueden complementar. El
reto es trabajar por la agenda que es la politica nacional de promocion y desarrollo de las mujeres.
Una secretaria debe velar por la deuda histdrica que hay con las mujeres, no responder a la

agenda politica de un partido” (Entrevista agosto 2017).

A través de las organizaciones mayas de mujeres principalmente a nivel local, se ha
logrado cierta experiencia en el Estado. Se ha podido usar la organizacién como membresia de
participacion, porgue no siempre se garantiza el ingreso en estas esferas. Los silencios que han
mantenido en sus comunidades la elevan en voces colectivas en espacios publicos que solo se
acceden desde el Estado. La organizacion ha sido un mecanismo de agencia usado por las mujeres
para participar en las agendas politicas por y para las mujeres. Aunque como lo indica una de las
ex-subsecretarias ellas no tienen decisiones directas pues dependen de las érdenes y decisiones

de la Secretaria, generalmente es una ladina.

4.2 Movimiento y Gobierno

Para el movimiento y el gobierno, las organizaciones de mujeres mayas han sido la
plataforma para incorporarse al Estado. Ellas buscan ingresar e incorporarse en una posicion
dentro de la Secretaria de la Mujer (SEPREM) por sus necesidades, sus frustraciones y por sus
luchas politicas para la erradicacion de la discriminacién étnica y de mujeres indigenas,
manifestacion tajante del colonialismo. A menudo la poblacién mestiza marca estratificacién y
subordinacién llamando a las mujeres Mayas como Maria, mija (“mi hija”), muchachita ¢ seiiito;
o con vocativo vos mas el nombre en diminutivo, como Vos Juanita. Primero, en el imaginario del
colonizador los indigenas en general y las mujeres indigenas en particular, son homogéneas y de
segunda clase, por lo tanto, no son sujetos de un nombre propio y diferente y tampoco ameritan
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el titulo de sefiora, sefiorita. Y ni merecen ser llamadas por su titulo profesional, como doctora,
arquitecta, ingeniera u otro. El hecho es que esta poblacidn “ve a las mujeres indigenas como
una masa sin individualidades ha sido la tradicidn del pensamiento colonizador” (Cumes 2012:4).
Segundo, a los indigenas en general se les ve como menores de edad; no para protegerlos, sino
para subordinarlos y asi el colonizador y los suyos mantienen su privilegio, con “paternalismo”
con la idea de reducirles la libertad y la autonomia; y minimizar su igualdad. Por lo tanto, hay que
gobernar por ellos. Tercero, las mujeres indigenas agentes, con derechos y obligaciones y no un
banco que resguarday preserva la cultura de manera intacta. Las mujeres indigenas son personas
gue manifiestan su ser, y que desean manifestar su identidad con libertad. La identidad no es

estatica, es cambiante, dindamica y creativa al igual que sus agentes.

La mujer maya es excluida y discriminada por ser indigena y por ser mujer. La
discriminacién étnica y de género es ejercida no sélo por hombres mestizos®’ sino incluso por
mujeres mestizas feministas, de estrato medio o alto. Ellas cuando abordan el tema de género
no dimensionan que hay mujeres indigenas; porque otra vez, las mujeres indigenas no son vistas
como sus pares o companeras de lucha. De esta manera no se puede hablar de una lucha
feminista incluyente, pues ni siquiera en su discurso incluye a las mujeres indigenas para
solidarizarse y fortalecer un solo frente con la lucha de mujeres ladinas. Por su parte las
organizaciones indigenas en su mayoria dirigidas por hombres indigenas, abordan muy poco el
tema de la igualdad entre hombres y mujeres desde las organizaciones. Ellos omiten debatir y
reconocer el derecho de las mujeres de participar y decidir, a través de la representatividad
equitativa. Se sigue alimentando ese patriarcado que se viene arrastrando del colonialismo. Las
mujeres como son sujetos de obligaciones, también son sujetos de derechos, pero estos no han

sido reconocidos.

Varias de las mujeres mayas entrevistadas, en su narrativa de vida, traen a colacién el

trabajo hostil en las fincas de sus madres o abuelas. Algunas de ellas no realizaron este tipo de

87 “L 3 discriminacidn étnica y de género no sélo se manifiesta en Instituciones gubernamentales, sino también en
las ONGs. En Save the Children Guatemala, a finales del afio 2016 se integré una comisién para abordar el tema de
equidad y género, y el Director nombro a dos ladinos, un Lic. en Sociologia y una Licda. en Educacacién. Se excluyé
a las mujeres mayas, a pesar que hubo una maestria en Educacién y una con maestria en Politicas Publicas.”
Testimonio de Pakal Rodriguez
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trabajo; pero se vieron obligadas a trabajar como “sirvientas, criadas o domésticas.” Las mujeres
gue sabian tejer se dedicaron al tejido a pesar que tejer no es una labor econédmicamente
rentable. El tiempo que se invierte no recompensa el pago que reciben cuando venden la tela
tejida (guipil). Muchas mujeres siguen tejiendo para disefar y hacer su propia ropa, asi como
para sus hijas. Con esta actividad la mujer maya ha mantenido el arte de tejer y fortalece la

identidad cultural, a expensas de la marginacién, discriminacion, la explotacion y la dominacién.
4.3 Las mujeres mayas en los partidos y comités civicos

Los partidos politicos reproducen el sistema patriarcal donde el rol de la mujer es la
servidumbre. Las mujeres que ingresan en el terreno de los partidos politicos, en cambio, lo
hacen con la idea de cuestionar el papel de “segundo sexo,” en su rol particular en el hogar. En
mi trabajo de campo de verano (junio y julio) del 2011, pude observar como los candidatos
varones invitan o integran mujeres en las planillas de comités civicos y partidos politicos para
tener quien les prepare y les sirva café. A ellas las dejan encargadas de la comida para las
reuniones y los mitines politicos. El discurso de algunas mujeres participantes en politica,
cuestionan su posicionamiento de ser consideradas como “el segundo sexo”, asociado al trabajo
de proveedoras de alimentos (Stolcke 1992; Stolcke 2006; Ortner 1972) y ellas quieren salir de la
funcién tradicional, de ser amas de casa. Este rol tradicional las ha encasillado como sujetos que
deben permanecer Unica y exclusivamente en el espacio privado, como | hogar. Se encuentran
con estos espacios aparentemente publicos, donde esperan romper la dominacién masculina,
pero se siguen enfrentando a barreras machistas. Aun en la politica partidista, local y nacional,
los hombres ladinos e indigenas siguen manteniendo el patron doméstico y cosmético para las
mujeres. En estos espacios politicos las mujeres gradualmente estan rompiendo paradigmas
machistas y estan construyendo espacios de resistencia donde la mujer sea también sujeto

politico.

La participacidn politica de las mujeres mayas para acceder a un puesto de eleccidn
popular es relativamente reciente. Hay un triple dominio que pesa sobre ellas que es lo que
Foucalult (1974) llama Biopolitica. Este concepto alude a la relacion que existe entre la politica y

la vida, donde el cuerpo es una entidad politica. Plantea que el control de la sociedad no solo se
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realiza a través de la ideologia, sino que requiere del control del cuerpo de los individuos. A través
de la conciencia y la ideologia que socializa la élite dominante, se decide y se permea sobre la
viday los cuerpos de los demas. En la vida politica, hay una fuerza que operay decide. Las mujeres

mayas, como sujetos politicos, no estan exentas de este control.

Esta teoria de la biopolitica explica cémo a través del poder ideoldgico se domina y se
decide sobre el cuerpo de los pueblos. Se ha llegado al extremo de lograr que el propio individuo
subordinado o dominado se niegue asimismo y magnifique al otro. “La tradicién y la etnicidad
son consideradas culpables de atrasar a las naciones, privandolas de las ventajas de la civilizacién
y la modernizacidn. O peor aun, estas identificaciones atemporales y aparentemente irracionales
desgarrany dividen a la nacion a través de cuerpos verdaderamente heridos ...” (Nelson 2006:29).
A través de los discursos de la clase dominante impone la negacién del ser indigena. La medida
de negacién va acompaiada de un discurso de que todo lo indigena es sindnimo de atraso;
mientras que lo occidental se asocia con desarrollo y progreso, por lo tanto, transmite el mensaje
de superioridad. Pero el control social sobre y a través de los individuos no solo se efectua
mediante la conciencia o por la idedloga, sino también por el cuerpo y con el cuerpo. Dejar de
hablar un idioma maya, dejar de usar vestimenta maya es un mecanismo desde el discurso de la
élite como un supuesto para lograr la superacion y la civilizacidn mediante los procesos de
asimilacion. Se ha comprobado que no se logra ni la superacién ni el desarrollo implementando

tales estrategias impuestas y asimiladas.

Las mujeres son las que mas tarde han entrado a en la arena politica. Quizas se les ha
abierto mas espacio en los Comités Civicos®® porque se organizan durante los periodos de
eleccién popular cada cuatro afios (Ley Electoral y de Partidos Politicos 1985). Estas
organizaciones son las que mas apertura ha tenido para la poblacién maya, pues se organizan en
y para los municipios. Ha dado mayor apertura a los mayas, incluyendo mujeres, pero en nimeros
infimos. Algunos Comités Civicos han empleado simbolos ancestrales de poder como el baculo o

bastén que en Kagchikel es ch’ame’y. También se encuentran otros simbolos como la milpa

88 Un comité Civico segun el articulo 97 de la Ley Electoral y de Partidos Politicos, los Comités Civicos electorales
son organizaciones politicas de caracter temporal, que postulan candidatos a cargos eleccion popular, para
integrar corporaciones municipales.
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(Awén), pero muy pocos han utilizado un nombre en Kaqchikel, como Qawinaq® (Nuestra
Gente), por mencionar unos ejemplos. Es estos espacios locales de poder se recuperan simbolos
ancestrales y el uso del idioma maya. Es una manera de reivindicacién, pues en los partidos
politicos no lo pueden hacer porque los mayas no tienen representacién, ni voz ni voto. Como
dicen los lideres mayas “los partidos tienen duefio” y generalmente estan en manos de ladinos o

Criollos.

Ya se indicé en el capitulo dos que los municipios de Comalapa, Tecpan y Patzun,
estuvieron gobernados por los ladinos y hasta después de la Reforma de 1944 se empieza a ver
cambios. Comalapa fue uno de los municipios donde los Kagchikel entran a ejercer el poder local.
En 1950 los indigenas de este municipio logran acceder a la municipalidad con Toribio Otzoy,
(Esquit Choy 2010a:259) como primer alcalde Kaqgchikel. Se marca un hito en la historia de
participacién politica local de los mayas de Comalapa. Mientras que en Patzin y Tecpan la
participacion indigena llega mds tarde. Esteban Lépez fue el primer alcalde maya electo en Patzin

en 1958 (Esquit Choy 2017). Y en 1974 Bacilio Cud fue el primer alcalde Kaqgchikel de Tecpan.*°

Histéricamente los mayas han estado excluidos de los asuntos politicos del pais. Los
Comités Civicos han sido una alternativa de ejercer la ciudadania para los Pueblos Indigenas
desde las politicas culturales, utilizando el “esencialismo estratégico” (Fischer 2005). A través de
estos espacios han negociado su participacién aun con las limitaciones donde los pueblos
indigenas no han ejercido la ciudadania en plenitud, lo que Yashar llama los limites de la
ciudadania (the boundaries of citizenship) y la forma en que la politica deberia ser practicada

(Yashar 2005). A nivel nacional los partidos politicos deciden quién puede y quien no puede ser

89 Este nombre emula el Partido Politico WINAQ con la primera mujer maya candidata a la presidencia. QAWINAQ
en 2007 llevé a Romelio Cua como alcalde (2008-2011) en alianza con WINAQ-Encuentro de Guatemala (Nineth
Montenegro). Algunos miembros de QAWINAQ han participado en otros partidos politicos desde 2011, (incluso
dos veces con el Lider). De hecho, son el gobierno municipal actual: Serapio Ordofiez (alcalde 2016-2019) gand en
2015 con su segundo intento con el Lider. En 2011, con su primer intento con Lider, fue aventajado por Lucas
Cutzal (2012-2016), transfuga que inicié en el Comité Civico “Tecpanecos Unidos,” luego en 2007 participd en
alianza con la candidata Sandra Torres por la UNE; y en 2015 quiso reelegirse con el Partido Patriota.

9 En Tecpan, después del primer alcalde Kaqgchikel, sélo ha habido dos alcaldes ladinos: Catarino Galindo y
Candido Miranda.

144



ciudadano. Los Comités Civicos han servido como mecanismo para oponerse a las practicas

racistas sobre la ciudadania desde la politica tradicional.

En Quetzaltenango es la la Ciudad maya mads grande del pais, y la segunda después de la
ciudad de Guatemala. En este departamento se funda el Comité Civico Xelju®! a inicios de los
anos 70, es un ejemplo de cédmo los Mayas a través de la identidad politica, se incorporan al
sistema democratico. Estos utilizan la “Politica de pertenencia” (Rasch 2011) donde los miembros
de una sociedad intentan ingresar al sistema y de qué manera los ciudadanos llevan los derechos
de ciudadania en la practica. La aparicion del Movimiento politico Xelju surge en ese amplio
contexto de movilizaciones indigenas de Latino América (Rasch 2011:122). Con su participacion
en las elecciones populares de 1995 lograron llevar al primer alcalde K’iche’ Rigoberto Queme
Chay a la municipalidad de Quetzaltenango. La estrategia que utilizaron fue la de una democracia
liberal descentralizada y los principios de la interculturalidad (ver Walsh 2002), no solo en esa
relacién de las culturas, sino en un sentido mas amplio de reconocimiento de los pueblos
originarios y las relaciones de poder. Con este acontecimiento, los lideres indigenas habian
ganado el control sobre el gobierno local a través de las elecciones populares, mediante un

comité civico.

El escenario en el que participan las mujeres se centra en tres caracteristicas principales:
1. Participan en agrupaciones nuevas como los comités civicos sélo para elecciones de poder
local, es decir las alcaldias. Una de las caracteristicas es su autonomia de nombrar a sus
representantes, y no estan bajo la subordinacién de un partido politico. 2. Los partidos politicos
nuevos permiten algun puesto para las mujeres, porque estdn emergiendo y empezando a
posicionarse, y saben que los puestos no son competitivos; por lo tanto, no representa riesgo
para los intereses de sus compafieros varones. 3. Participan en partidos politicos desgastados,
debilitados o quemados que estan por desaparecer. 4. Partidos o Comités Civicos con

potencialidades de ganar. En esta ultima situacién, pocas agrupaciones permiten postular

91 Xelju es la forma corta del nombre original de Quetzaltenango, en K’iche’-Kaqchikel “Xe Lajub” (Al pie del Cerro
Diez).
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mujeres e indigenas; y sélo en estos espacios es que las mujeres han podido ser electas a algun

cargo de eleccion popular.

éPor qué las mujeres aceptan participar en agrupaciones politicas nuevas o por
desaparecer (comités Civicos o partidos)? Las mujeres aun sabiendo que no existe posibilidad
para ganar un puesto de eleccién popular, ingresan para participar. A pesar de las minimas o
escasas posibilidades de ganar, participan con la idea de ganar experiencia. Al mismo tiempo,
piensan que ejercen un derecho de ciudadania, el de “ser electa”. Un derecho que no ha sido
ejercido en plena libertad por los pueblos originarios y en particular las mujeres indigenas. Esta
actitud de participar en condiciones de minimas posibilidades es una mera oposicién a la
indiferencia. Es un mero ejercicio de la agencia de las mujeres mayas de apostar con las

posibilidades. Ellas estan retando el poder hegemadnico.

En el contexto del Congreso, diputadas en el hemiciclo parlamentario realizaron un foro
(el 8 de marzo del 2017) en conmemoracion del dia Internacional de la mujer para retomar la Ley
electoral y de Partidos Politicos. Sandra Moran, por la bancada Convergencia y organizadora del
foro, lamentd que “en la cultura politica haya racismo, discriminacion y misoginia enraizada”. En
esta propuesta se busca la paridad y la igualdad de género a través de las cuotas de poder. A
pesar de que hay un clamor por la igualdad de género, lo cual es necesario, el discurso sobre la
igualdad étnica se invisibiliza o se aborda muy timidamente. No porque haya desconocimiento

sino porque no existe interés de compartir el poder de manera igual.

En la legislatura 2016-2020 del Congreso solo cuenta con 24 mujeres parlamentarias de
los 158 curules en total; pero de ellas una Unica mujer maya. La diputada Sandra Moran, mujer
ladina del partido izquierdista Convergencia Nueva Nacion, manifestd que “se busca retomar
normas como la Ley Electoral y de Partidos Politicos, donde la paridad y la igualdad de género
predominen, empezando con las cuotas como ha avanzado en otros paises.”? En esta propuesta
no resalta la participacién indigena sino sélo la paridad de género y no sera facil por dos razones

principales. Por el fuerte racismo contra la poblacién indigenay la discriminacién por género. Por

92 Congreso de la Republica de Guatemala. http://www.congreso.gob.gt/noticias.php?id=8634
Consultado el 2 de octubre a las 16: 28.
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otro lado, el congreso no tiene interés de cambiar las estructuras actuales donde impera el poder

de una politica racista, machista y clasista.

La comisién de la mujer en el Congreso fue establecida en 1994, dos afos antes de la
firma de los Acuerdos de Paz (1996). Se cred con la idea de apelar por mayor presencia y
participacién de las mujeres. Es un espacio en el que las diputadas sean las intermediarias de las
mas del 51% de la poblacion femenina. Esta comisién raquiticamente se ha posicionado,
presentando iniciativas a favor de las mujeres. En el periodo de 2008-2012, la presencia femenina
en el Congreso de la Republica fue también baja, sélo 19 diputadas, de las cuales cuatro eran
mujeres mayas. Tres de estas mujeres mayas diputadas llegaron por el partido Unidad Nacional
de la Esperanza (UNE), y la cuarta fue postulada por la Alianza Winag-Encuentro por Guatemala.
El partido que mas mujeres llevd al Congreso en este periodo fue la UNE y es el partido politico

gue mas mujeres ha tenido.

La participacion de las mujeres mayas en los partidos politicos tuvo una dosis de interés
desde los partidos politicos, al momento que la Premio Nobel de la Paz se lanzaba como
candidata a la Presidencia. El discurso de la Premio Nobel de la paz abogaba por una participaciéon
incluyente de los pueblos para una vida mejor. Se puede decir que la agrupacion politica WINAQ
ha tratado de llevar a la practica una participacion democratica desde los liderazgos con respaldo
de las comunidades. La participacidn de la primera mujer maya como candidata a la presidencia,
en 2007, vino a trastocar el fondo del racismo y del machismo. La premio Nobel de la Paz (1992)
puso “el dedo en la llaga” (Nelson 1999) porque desafia el poder tradicional y los espacios mds
conservadores, donde la ciudadania tiene una membresia étnica blanca-mestiza. Esa membresia
politica no ha sido para las mujeres mayas. Sin embargo, esta sublevacién de retar al poder
hegemodnico, obligd de alguna manera a los partidos a pensar al menos en incluir mujeres en sus

listados de candidatos.

En el contexto politico de exclusidon las mujeres juegan un rol politico de transformar los
cuerpos politicos de las mujeres. No es suficiente con que sean candidatas y ocupen los ultimos
puestos para decir que hay presencia de mujeres. La participacion real con equidad étnica y de

género busca ir mas alld. Busca una transformacidon donde pueda haber mas hombres y mujeres
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mayas electos en el Estado para ejercer los derechos de participacidn politica que ha sido su lucha

lograr espacios politicos.
4.4 Primero los Ladinos y por Ultimo los Indigenas

Analizar la linea del tiempo del inicio de la participacion politica de las mujeres y los
pueblos indigenas ayuda a comprender las desigualdades en una democracia pendiente. En 1956
se elige por primera vez a una mujer ladina al cargo de diputada al Congreso. Ella fue Alma Rosa
Castafieda de Mora, quien fue la Unica diputada que representaba a las mujeres de 1956 a 1958.
Casi dos décadas mas tarde, llegan los primeros dos mayas al Congreso. En 1974 llegan a ser
diputados Fernando Tesaguic y Verona Cumes, una década mas tarde (en 1985) llega la primera
mujer maya como diputada, Ana Maria Xuya®3. Ella fue Postulada por el desparecido partido
politico Democracia Cristiana Guatemalteca (DCG). El panorama de participacién en el congreso
revela que siempre los indigenas acceden mas tarde y en numeros restringidos. No es una

participacién constante, ni refleja la cantidad ni calidad de participacion.

Aunque existe una lucha en comun por su género entre mujeres, aun falta que exista el
reto de las mujeres indigenas y mujeres mestizas se vean como en un solo frente. Hace falta
lograr ese “nosotras” de la multivocalidad de los posicionamientos del que habla Abu-Lughod.
Prevalece un tutelaje de las mujeres ladinas hacia las indigenas. En el Congreso de la Republica
(periodo 2016-2019) aunque solo haya una mujer maya de las 19 parlamentarias, las ladinas no
denuncian la ausencia de la representacion de las mujeres mayas; y porque las mujeres mayas
son invisibilizadas en el cuerpo y en la representacion de las mestizas. Hay una homogenizacion
del género, hacia lo ladino para mantener el poder y el control hegemdonico. Hay un intento de
algunas mujeres ladinas como aliadas que tratan de identificarse con la causa de las luchas de las
mujeres mayas, pero aun es una tarea dificil. El partido Encuentro por Guatemala, por ejemplo,

aunque es dirigido por la mujer fundadora del Grupo de Apoyo Mutuo, no se ha visto

9 Ana Maria Xuya Cuxil, mujer Maya Kaqchikel de Tecpin Guatemala, llegé al Congreso tres décadas después de la
primera diputada ladina.
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participacién de las mujeres mayas en el partido. Cuando Otilia Lux llegd como diputada por

Encuentro por Guatemala (2008-2012) fue porque WINAQ, hizo una alianza con dicho partido.

Los mayas han identificado que mientras ellos no sean duefios del partido, les dan los
lugares que sobran. Al conformarse el partido WINAQ (en 2006), liderado por la Premio Nobel de
la Paz 1992, Rigoberta Menchu, ha sido el partido que ha dado mayor participacion a las mujeres
y hombres mayas. Aunque sus opositores lo consideran un partido separatista solo para
indigenas, por su nombre-simbolo en idioma maya winaq (persona, y colectivo gente). Es el
partido que ha puesto en practica una participacion equitativa en términos étnicos y de género,
ha dado participacién de manera proporcional a mayas y ladino y a hombres y mujeres.
Desafortunadamente por ser un partido reciente, sin fondos y por el racismo estructural
enraizado en Guatemala, ese partido que no logra posicionarse como un partido sélido y fuerte.%
Ademas no puede competir con los partidos que tienen fondos obtenidos de manera legal o con
injerencia de la mafia y el narcotrafico que compran la voluntad de los votantes a través de
“regalos”. Mientras no se compita en condiciones de igualdad, WINAQ no logrard como
movimiento entrar en el campo politico para hacer cambios estructurales en el poder

compartido.

El papel que juegan las mujeres mayas cuando tienen una conciencia sélida sobre la
desigualdad y el poder que ejerce la oligarquia, intentan movilizarse en el campo de juego para
hacer cambios. Una candidata a alcaldesa en el Partido WINAQ, manifiesta su experiencia de la
siguiente manera. “Mi objetivo fue educar a la poblacidon, porque he llegado a la conclusion que
en este pais el que hace mds propaganda es el que gana. Me doy cuenta que todos los partidos
politicos [tradicionales y conservadores de derecha] vienen de la misma raiz, y realmente no hay
una proyeccion propia de nosotros los indigenas. O sea no hay una filosofia propia, [por las

estructuras de poder]”®>

9 Solo dos diputados han tenido en los dos ultimos gobiernos, 2012-2016 y 2016-2020.
9 Candidata a alcaldesa por el Movimiento Politico WINAQ. Es abogada y notaria, con una maestria en Derechos
de Pueblos indigenas.
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En el contexto del cese al fuego y la Firma de los Acuerdos de Paz en Guatemala (1996),
la poblacién indigena logra que el Estado adquiriera varios compromisos para asumir la
diversidad étnica del pais. Varios de los derechos de pueblos indigenas contemplan contrarrestar
el racismo y la exclusion del que han sido victima los miembros de tales pueblos originarios. El
Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas en Guatemala (marzo, 1995) es uno
de los que pone en manifiesto las aspiraciones iniciales de un reconocimiento de los derechos en
términos de igualdad. Aunque la parte de derechos politicos no fue tan contundente. En 1999,
tres afios después de la firma de la Paz en Guatemala, se asoman los primeros mayas como

candidatos a la vicepresidencia.

Tres afios después de la Firma de los Acuerdos, tres afios después, en 1999, el Senor
Vitalino Similox (Maya-Kaqchikel) participé como candidato a Vice-Presidente con Alvaro Colom
(ladino), candidato a Presidente con el partido Alianza Nueva Nacion (una coalicién por los
partidos URNG, Desarrollo Integral Auténtico -DIA, Unidad de Izquierda Democratica —UNID y el
Frente Democratica Nueva Guatemala-FDNG). El Frente Democratica Democratico Nueva
Guatemala (FDNG), postula al sefior Juan Ledn (Maya K’'iche’) como candidato a la

vicepresidencia y Catalina Soberanis como la presidenciable.

Los candidatos a la presidencia en las dos postulaciones son ladinos. Mientras que los
candidatos a la Vice-Presidencia son indigenas. En el segundo caso, la candidata a la Presidencia,
una mujer ladina, por su pertenencia étnica, ladina le permite ir primero que un hombre indigena.
La dominacion étnica ladina es la membresia para entrar primero, lo cual pesa mas que el género;
porque por género se puede ser hombre, pero no se entra al mismo tiempo que los hombres
ladinos, porque se es indigena, es evidente que prevalece la pertenencia étnica ladina. De esa
manera las mujeres mayas enfrentan una triple barrera de competir y participar en toda la
estructura del Estado. Es claramente evidente que primero lo ladino y después lo indigena. Por
eso, para los Pueblos indigenas la primera variable a superar como como mecanismo de exclusién
es lo étnico. La estructura de poder como tal, debe reconocer el racismo y exclusién que opera
en todo el aparato gubernamental, no solo en lo politico, para lograr la inclusién y las politicas

de equidad.
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En la politica local, aunque la poblacién sea mayoritariamente indigena han sido
gobernados por ladinos. En Tecpan, por ejemplo, hasta el afio 1974 llega a gobernar el primer
alcalde maya Kaqchikel, el Sefior Basilio Cua. Antes de esta fecha, el gobierno municipal habia
estado totalmente, en manos de los ladinos. En el afio electoral 2003 se postula por primera vez,
en la historia de Tecpdn, una mujer candidata a Alcaldesa, Julia Miiller. Ella es mestiza; aunque
nacié en el municipio de Tecpan Guatemala es capitalina por residencia. Ella obtiene el ultimo
lugar, con solo 35 votos, de 18,800 empadronados. En este proceso fue evidente que la poblacién
sigue arrastrando un machismo muy profundo. Aunque Miiller no gand, condiciond en cierto
modo las elecciones del 2003. Ante los rumores de que se postularia una mujer para candidata a
alcaldesa algunos partidos politicos como el Frente Republicano Guatemalteco (FRG), y la
Democracia Cristiana (DC), incluyeron alguna mujer en su planilla. La inclusién de mujeres en las
planillas fue minima, numéricamente baja y cualitativamente ocuparon los puestos no deseados
por los varones. A pesar de esta situacion, fueron los primeros pasos dados para romper con los

estereotipos sobre las mujeres, de que la politica es para los hombres y no para las mujeres.

En Tecpan las primeras mujeres mayas que se lanzan a los dos cargos mas altos del
gobierno municipal (Alcaldesa y Primera Concejal) abrieron brecha. En las elecciones populares
del 2007 y 2011. En las elecciones de 2007, en el contexto de Alianza WINAQ y Encuentro por
Guatemala, participd la linglista Natividad Ajcet Tesaglic, como candidata a Concejal Primero;
en las elecciones del 2011, por primera vez participd la primera candidata maya a alcaldesa por
el partido WINAQ, la abogada Estela Toxcén Alvarado. En las elecciones del 2015 por el partido
Frente de Convergencia Nacional (FCN) participé otra candidata a Concejal Primero, la Sefiora
Dolores Ajin. Las tres mujeres rompieron la barrera participando como candidatas para los
puestos mas altos a nivel local. No ganaron porque Tecpdn sigue siendo uno de los municipios
mas cerrados por el machismo y, entre otras causas, porque sus partidos eran nuevos; Toxcén
quedd en el dltimo lugar; el partido de Ajcet logré el sexto lugar entre mas de 10 partidos
participantes; y el partido de Ajin (FCN), aunque fue el ganador a nivel nacional, a nivel municipal

quedo entre las ultimas posiciones (después de los primeros seis partidos).
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Las mujeres no participan en la politica por la imagen negativa que ha tenido la politica
partidista en el pais. Otra de las limitantes que las mujeres identifican y las frena a participar es
el acoso sexual por algunos hombres en las agrupaciones partidistas. No lo denuncian por temor
y por verglienza; pese a que la ley de contra el femicidio y otras formas de violencia contras las
mujeres contempla este delito. (Decreto 22-2008 Ley contra el Femicidio y otras formas de

violencia contra la mujer).

En el municipio de Patzun, aunque tampoco ha tenido alcaldesa maya, las mujeres han
dado pasos significativos en la participacidon politica. Han llegado en dos momentos a la
corporacion municipal. Elena Jocén, gana en las elecciones 1999, asume como Concejal Primero
para el periodo 2000-2004. En las elecciones siguientes, 2003, gana Eugenia Saquec, segunda
mujer maya que integra la corporacion municipal el periodo 2004-2008. En este municipio ha
habido mayor constancia de presencia de las mujeres en ocupar un puesto en las corporaciones

municipales.
4.5 La Participacién Politica y los Pueblos Indigenas

A través de los partidos politicos se ejerce ciudadania. Se “ejercita” el derecho de ser
electo a un puesto de eleccidén popular, participando como candidato o candidata para puestos
a nivel local como alcalde, concejal, sindico; y a nivel nacional para diputado, presidente y
vicepresidente. Para postularse por los puestos de nivel local (alcaldia, concejal y sindico),
ademas de la via de los partidos politicos también es viable a través de los comités civicos.%® Esta
ultima, ha sido la mas viable y accesible para la participacién local. Sin embargo, los comités
civicos no tienen la facultad de postular candidatos a diputados, ni presidente ni vice-presidente.
La participacion politica para posiciones politicas a nivel nacional, solo se puede dar dentro del

marco y figura institucional de los partidos politicos, donde la poblacién indigena apenas ve

9 Comité Civico es una organizacién politica legal creada y vigente Gnicamente para una contienda electoral en
particular y sélo puede postular candidatos para puestos locales de una corporacidon municipal (alcalde, sindico y
concejales); pero no puede postular candidatos para diputados ni para Presidente ni Vicepresidente. Y una vez
terminada la contienda, automaticamente queda disuelta ante el Tribunal Supremo Electoral. Es un espacio con
relativamente pocos requisitos por ello ha sido utilizado por grupos organizados para participar a nivel local en
elecciones politicas.
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minimas posibilidades de participacion. Entre mads alto es un puesto, es mas dificil de entrar y

participar, y depende de lo que la élite econdmica y politica quiera dejar compartir.

Para la élite criolla-ladina gobernante, el problema radica en cdmo permitir o aparentar
la igualdad con los indigenas sin renunciar a sus privilegios. La dicotomia indigena ladino estd
sufriendo una metamorfosis de su forma cldsica del racismo bioldgico hacia otro sociocultural.
Se ve una racionalizacién de la cultura; pero es sumamente importante ver las relaciones de
poder que empujan a los ladinos con toques racistas a cambiar su discurso. Los puntos criticos
del ladino frente a los indigenas segun Hale son las ONG’s y la lucha por los fondos de la
cooperacion internacional (Hale 2006:39-99). Al principio, estas ONG’s eran dirigidos por ladinos,
por su contacto directo con los donantes. A la vez la cooperacién internacional como el Banco
Mundial doné fondos para el Fondo Indigenas principalmente en los ochenta y noventa. La
Mision de Naciones Unidas para Guatemala (MINUGUA) y otras entidades que trabajaron por los
derechos, y el esclarecimiento histérico del conflicto armado interno en el pais. En la medida en
qgue el discurso del multiculturalismo se amplid se apoyd directamente a sectores mayas. Se
mayanizo6 el financiamiento internacional. Aunque esta es una manera suave de como analiz
Hale el liderazgo y el financiamiento en las ONG’s. Esta situacion no ha cambiado. Las ONG's y los

organismos internacionales siguen siendo manejados por los ladinos.

El racismo estructural contra los pueblos indigenas esta institucionalizado en el Estado y
las relaciones cotidianas. Se niega la desigualdad bioldgica, pero se mantienen justificaciones de
inferioridad social y cultural del indigena. ¢ Qué relaciones de poder oculta el racismo? ¢Y como
se da el racismo al revés? El racismo al revés es una critica general de la reivindicacién cultural y
politica del indigena. Desde la perspectiva del colonizador hay racismo al revés cuando el
indigena reclama algun derecho, cuestiona su subordinacion, discriminacion, y protesta contra
las injusticias del Estado. Algunos ladinos tipifican estos hechos como racismo al revés. El ladino

ve un peligro de perder sus privilegios, entonces afirma que “la tortilla se dard vuelta”®’, o que

97 La tortilla se da vuelta, es una metafora que se emplea para referirse al indigena como la tortilla, quien, en su
condicion de subordinado, esta abajo y cuando éste se dé vuelta, quedara arriba, entonces se sobre entiende que
el ladino quedard abajo. En el sentido mdas amplio la metafora ve una revancha por parte de quien ha estado
siempre abajo.
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los indigenas estan promoviendo la segregacion. Con eso temen que los indigenas discriminardn
alos ladinos. Esa moral de la igualdad, del respeto, solo se da en el discurso del multiculturalismo
y no en los hechos. Aunque a lo lejos, directa o indirectamente, hay algunos aliados ladinos que
ven esta realidad de desigualdad y se suman a los esfuerzos colectivos; pero no han sido

suficientes para acabar con la exclusion y dominacion iniciada hace 500 afios.

El racismo en Guatemala, se ejerce y se expresa incluso en los medios de comunicacion.
En 2014 se publica en uno de los peridédicos de mayor circulacion en la ciudad de Guatemala, el
articulo racista titulado “El Indigena Feo” (de Martin Banus 2014). El columnista Martin Banus
describe descargando prejuicios, odio y racismo contra el indigena. Acusa al indigena de causante
de la pobreza en que se encuentra el pais. Este articulo causd indignacién. Hubo diferentes
reacciones en la sociedad guatemalteca y en los medios de comunicacion. El contenido y el
enfoque de este articulo, lejos de sorprender, es solamente una prueba mas de que no se ha
superado el racismo en Guatemala.®® Lo que este columnista manifiesta a viva voz, es lo que
muchos guatemaltecos de todos los estratos y niveles sociales ladino-mestiza piensan. Y aunque

algunos lo callan, actuan con racismo enraizado en los niveles de la vida cotidiana y en lo politico.

Sobre el tema del racismo, Marta Casus afirma que el “binomio de odio y racismo”
destruye las relaciones entre las personas por sus diferencias culturales. “El odio es el precedente
del racismo” y es una forma de no querer saber nada del otro, lo que lleva a negar su existencia
0 a desear su extincidn fisica o cultural. Ella emplea estos calificativos en relacion al juicio por
genocidio contra Efrain Rios Montt (Arzu 2014). Cuando se estaba desarrollando este caso legal,
por delitos de lesa humanidad, un numero considerable de ladinos de la capital, salieron con
pancartas en defensa de los militares juzgados; y acusaban a los indigenas, provenientes de la

comunidad Ixil, de dividir al pais y de estar manipulados para declarar en contra de Rios Montt.

Esta actitud indignante de los defensores de los ex-militares responsables de las

comunidades mayas arrasadas en los afios ochenta muestra por considerar a los Ixiles de ser

98 E| racismo se arraigd desde la colonia espafiola. A cuatro siglos (1523), Miguel Angel Asturias en su tesis de
sociologia “Problema Social del Indio,” lo describe como retardado, terco, feo... sucio... (degeneracion fisica y
psiquica) y para mejorar su raza o medios para retardar el mal, la higienizacidn y la mestizacion (mezcla de sangre
europea.
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incapaces de tomar su propia decision. A mas de treinta afios de haber ocurrido las matanzas, en
contraposicidén a estos ataques, otro grupo compuesto por ladinos y mujeres mayas salieron a
solidarizarse con la consigna “todos somos Ixiles” y exigimos justicia por la memoria de los

torturados, secuestrados y asesinados por el ejército al mando de Rios Montt.

Los anteriores ejemplos, nos evidencia ese juego entre el discurso multicultural y la ética
igualitaria sobre la igualdad y la diversidad; pero cuando estos hechos deben relacionarse con
hechos concretos se desvanece “ese trato de iguales”. Mas bien, se ve el multiculturalismo como
una amenaza, porque nos obliga a cuestionar y evidenciar las relaciones de poder de un grupo
sobre otro. En el campo de la politica, en las dimensiones del Estado vemos que el tema de la
igualdad, necesita una camisa de fuerza para que al menos se apueste por la igualdad en la

representacion de los mayas como sujetos politicos.

El poder politico es precisamente un campo para analizar las desigualdades en el Estado
mono-étnico. De los 31 diputados que se eligen por listado nacional, para el periodo 2016-2020,
solo dos son mayas: Amilcar Pop y Leocadio Juracan. Estos dos diputados fueron postulados por
organizaciones politicas que han tratado de promover la participacion indigena en el pais. El
primero propuesto por la Coalicion URNG-WINAQ y el segundo por CONVERGENCIA. Estas dos
agrupaciones son de reciente creacidn y son proyectos politicos y estdn creciendo con cierta
ideologia de inclusidn. Estas agrupaciones politicas tienen el atenuante de carecer de recursos
econdmicos para competir con la monstruosidad de campafas mediante regalos, compra de
voluntades y votos de los electores que hacen los partidos de la élite. Los proyectos nuevos como
WINAQ y CONVERGENCIA son proyectos que luchan por hacer conciencia en la poblacién para
romper ese circulo vicioso de obtener votos condicionados con regalos. Quien invierte mas en
los regalos condicionados, compra voluntades y mercantiliza con la pobreza y pobreza extrema
de la poblacién. Es un mal que se ha convertido en la famosa frase perversa “le toca”, que en
cierto modo ha sido una férmula que se posiciona en el medio e influye en la poblacién y por lo
tanto es quien gana. La historia nos muestra que cada partido que inicia, en su tercer intento,
puede comprar los votos necesarios para llegar al poder. El partido que queda en segundo lugar,

es el que sigue en una siguiente eleccién popular.
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La representacién de los indigenas en el Congreso de la Republica de Guatemala, como
otras instancias no es representativa segln la composicion étnica y de género. De los 158
diputados del periodo 2016-2020 (gobierno FCN) solamente 18 son indigenas que constituye un
11.39%; y en el periodo 2008-2012 (gobierno UNE) el porcentaje de congresistas mayas fue de
13.92%. El poder desde el Estado y los gobiernos locales, no son representativos. Si echamos una
mirada en los Ministerios para el gobierno 2016-2020, solamente una mujer maya es nombrada
Ministra para el Ministerio de Trabajo y Prevision Social; y un Viceministro maya en el
Viceministerio de Educacién Bilinglie. No es por falta de voluntad, ni incapacidad, mucho menos
apatia de los pueblos indigenas y de las mujeres de su ausencia en este nivel; sino que es la
estructura del poder controlado y concentrado en pocas manos. Es la élite econémica y politica,
un grupo selecto que controla desde ese poder investido de una falsa democracia y de un Estado
tratado como negocio proveyendo espacios a sus padres, hijos, amigos y reproductores del

sistema con sed de acaparar los recursos del Estado y por ellos no sueltan ese poder.

Los espacios en el Estado son instrumentalizados por la oligarquia como finca, decidiendo
sobre e imponiendo a la poblacién, como si fueran sus mozos-colonos. Los pocos espacios que
ceden son siempre controlados. Y pese a los esfuerzos que se haga desde los pueblos indigenas
y la sociedad civil poco se puede negociar y lograr. Los espacios politicos son muy cerrados; sin
embargo, se anuncian con falacia y apariencia de espacios abiertos aduciendo que “son derechos
gue toda persona puede ejercer.” Aun peor, para la poblacién maya y las mujeres indigenas,

porque oculta la desigualdad con la idea de todos somos guatemaltecos.

Los partidos politicos maquiavélicamente desboronan los esfuerzos de los movimientos
sociales, posicionando a su gente del partido para mediatizar los esfuerzos de las mujeres y del
movimiento indigena en general. La poblacidn indigena, que son mayoria desde su perspectiva,
reclama y exige sus derechos de representacion al menos en los estrechos espacios mds
famosamente conocidas como las famosas ventanillas indigenas. Sin embargo, estos espacios ya
han sido tomados por gente afin a los gobiernos de turno. Estos han hecho de estos pequenos
espacios institucionales lugar para acomodar a la gente del partido, asignandoles desde los

puestos de direccidn, hasta los puestos técnicos y operativos.
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El ejemplo mas claro de esta cooptacidon ha sido la Defensoria de la Mujer Indigena
(DEMI). El gobierno del general Otto Pérez Molina en el 2012 nombrd, mediante la modificacién
de un Acuerdo gubernativo a la nueva defensora de la DEMI, Gloria Lainez, maya Kaqchikel
(Itzapa, Chimaltenango), en vez de colocarla en otro espacio en el gobierno; peno no, el
Presidente en turno cede una institucion que las mismas mujeres han logrado y que tiene sus
propios procedimientos para nombra la defensora. Lainez no fue propuesta por las
organizaciones de mujeres indigenas, sino por la dirigencia del Partido Patriota. Lainez, en el 2011
participo con el Partido Patriota como candidata a diputada (segunda casilla) por Chimaltenango;
y como ella no gand, el nuevo Presidente (PP) la recompensd por su participacién y gastos
econdémicos durante la campafia, nombrandola como Defensora. De esta manera el Presidente
Otto Pérez Molina viola los derechos de las mujeres de proponer a sus representantes. Las
inconformidades de las mujeres no se hicieron esperar. Pero ya nada pudieron hacer para que
desde las organizaciones de mujeres indigenas se postulara a sus candidatas como lo establece

el mandato de la creaciéon de la DEMI.

La injerencia de los partidos politicos afecta fuertemente las luchas y demandas de las
mujeres indigenas colocando a la gente que desconoce las luchas de las mujeres con los cuales
no estan comprometidos. Ademas de quitarle los pocos espacios que las propias mujeres han
ganado. Los partidos con injerencia, obvian ciertos requerimientos que los movimientos exigen
o esperan de los dirigentes de las instituciones, en su calidad de directores, comisionados o
defensores. De igual manera, con las trabajadoras de la institucion, se exige que sean bilingties,
gue conozcan el marco juridico de los pueblos indigenas y que sean abiertos y accesibles a la
cosmovision maya, la diversidad linglistica y cultural del pais. Esto es parte del empoderamiento
de las mujeres para que sean conocedoras de los motivos, la razén de ser de las demandas de los
pueblos indigenas y de las mujeres; y no responder a los deseos de cooptacidn de los partidos
politicos, que sélo siguen con su propaganda folklorizada sobre los pueblos indigenas y de las

mujeres en particular.

Como parte de la lucha simbélica, los movimientos indigenas reafirman ciertos simbolos

al reclamar derechos por la exclusién. La exclusidn por etnia pesa mucho mas que la de género.

157



No es que la variable de género no importe, sino que, al analizar la exclusién en puestos publicos,
la mayor exclusion la sufren los pueblos indigenas, hombres y mujeres. Hay mdas mujeres ladinas
ocupando puestos publicos que indigenas, por ejemplo, en el Congreso 2016-2020 (20 mujeres
mestizas-ladinas y solamente 18 indigenas); pero hablar de esto provoca irritaciény rechazo. Tres
dias después de la toma de posesién de los legisladores de éste periodo, Prensa Libre (Prensa
Libre 17 de enero de 2016) periddico de numerosa circulacién, presenta la composicién del nuevo
Congreso segregando los datos por género; pero sin presentar datos por etnia. Los medios de
comunicacion también son cémplices de excluir y hacer invisible la exclusidn por representacién
de los pueblos indigenas de Guatemala. Los partidos politicos han sido organizaciones cerradas;
no permiten el ingreso a participar para ser electo de manera libre. Han controlado el ejercicio
de la democracia para seguir con sus privilegios. La prueba y evidencia de estos espacios cerrados
es que el 44.5% de estos diputados son reelectos y algunos de los nuevos por “herencia familiar”
pues son hijos, hermanos, esposas y familiares de diputados y politicos®® que han estado
aferrados al podery los beneficios que obtienen del Estado. Mientras mas alto es el cargo que se
aspira, menor es la probabilidad de participacién de los grupos excluidos, tales como los pueblos
indigenas y las mujeres en general; y las triplemente excluidas son las mujeres indigenas. La junta
directiva del congreso (2016-2017), un puesto con muchos privilegios es ocupado solamente por
hombres mestizos en la actual legislatura. En resumidas cuentas, la desigualdad que enfrentan
los indigenas en su propio pais es una practica aun del colonialismo donde no son reconocidos
como sujetos de derecho. Las estadisticas, los medios de comunicacién alimentan la vida de ese
ser sin derechos en la invisibilidad de los grupos indigenas. La exclusién es una maquinaria del
poder que no reconoce la realidad de que los indigenas no tienen una representacion en la

organizacién de los poderes del Estado. El ejercicio del poder nunca ha sido compartido.

9 Las redes familiares de los diputados, 2016-2020, también incluye mujeres como Delia Back e hija Eva Montes
Back, ambas de Chimaltenango. La madre ingresé por primera vez en 2008 Diputada por Chimaltenango con la
UNE, con su transfuguismo fue reelecta por el Lider; su hija ingresé en 2016 como Diputada por Chimaltenango via
LIDER y ahora pertenece al Bloque Alianza Ciudadana (AC). Igualmente, Nineth Montenegro, Diputada desde 1996
y desde 2007 con su propio partido Encuentro por Guatemala (EG); y su hija también de EG, en el Parlamento
Centroamericano. Los nexos familiares los trabajadores del Congreso con los diputados es muy alto; en 2016 se
reveld que habian “71 clanes familiares” e incluso “Hay familias de hasta cinco o seis personas,” (Prensa Libre, 22
de junio 2018).
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Los beneficios de los ostentadores del poder los van heredando entre sus iguales y a los
miembros de familia para perpetuarse en el poder. Los politicos hacen del Estado un negocio o
empresa donde pueden aumentar su patrimonio; y asi han hecho de la politica su modo de vida
facil. Los afios 2015-2016, Guatemala ha sido el pais mas sonado en el mundo por los altos niveles
de corrupcidon protagonizados por los uUltimos dos gobiernos de turno. Primero se desatd
principalmente en el gobierno del Partido Patriota liderado por Otto Pérez Molina y la primera
mujer Vicepresidenta, Roxana Baldetti. Antes del afio 2015, habia rumores de corrupcidn en las
instituciones estatales; No es practica de corrupcidn de hasta ahora. Esta practica del nepotismo,
compadrazgo, robo, clientelismo para la compra de voluntades, y toda clase de corrupcion en el
Estado es la continuacion de los males heredades del colonialismo. Sus raices se encuentran en
la Colonia y se vienen practicando y profundizando en el actual Estado de Guatemala. Este mal
gue se continud por los hijos, nietos, y bisnietos del colonialismo que se Ilamé gobierno Liberal,
hasta llegar al “gobierno republicano, democratico y representativo” (Articulo 140 de la
Constitucion Politica de Guatemala). Un gobierno que en términos de su realidad étnica no puede

llamarse representativo, ni democratico.

La poca participacion de las mujeres en el gobierno local

Los pueblos indigenas, aunque son la mayoria en términos estadisticos, son los grupos
marginados. De los 338 municipios (hasta las elecciones de 2015) solamente ocho son ocupados
por mujeres alcaldesas. De ella solamente una es maya Q’eqchi’, alcaldesa del municipio de
Lanquin, Alta Verapaz. Las alcaldesas electas son: Estela de Chdvez, alcaldesa de Nuevo San
Carlos; Blanca Estela Mendoza, alcaldesa de San Martin Sapotitlan; ambas del departamento de
Retalhuleu; Lilian Irlanda Pop Coya, del municipio de Lanquin; y Lilian Piedad Garcia Contreras,
del municipio de Fray Bartolomé de las Casas, ambas del departamento de Alta Verapaz; Susana
Asencio, alcaldesa de Antigua, Sacatepéquez; Sheily Beatriz Vasquez Gonzalez (la mas joven, de
33 afios), alcaldesa de Génova, Quetzaltenango; Blanca Alfaro, reelecta por el municipio de
Masagua, Escuintla; Miriam Janeth Ordofiez de Castillo, de San Agustin Acasaguastlan, el
Progreso. Estos datos son la evidencia de la poca participacién de las mujeres en espacios de

gobierno local municipal. Las mujeres ausentes de forma sistematica en lo local, regional y
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nacional son las mujeres indigenas. Esta misma situacion se encuentra en los tres municipios
(Tecpdn, Patzun y Comalapa) donde se realiza la investigacion de la participacidn politica de las
mujeres mayas. Aunque una que otra participa en las planillas para puestos de eleccion popular,
ninguna llega al concejo municipal. La razén de no llegar es porque en las planillas ocupan en los
puestos bajos, o como suplentes. Y cuando participan con un cargo alto, como candidata a
alcaldesa, concejal primero o sindico primero lo hacen en los partidos nuevos o por desaparecer.
Estos partidos sin fuerza politica se vuelven abiertos solo bajo estas dos circunstancias, porque
ya no son atractivos para nadie. Este es el contexto de participacion de las mujeres en general y
las mujeres indigenas en particular, con nulas o minimas oportunidades de llegar a ocupar un

cargo de eleccion popular a nivel municipal.

En este contexto, algunas organizaciones politicas plantean una reforma a la ley electoral
y de partidos politicos, que, en apariencia, beneficiaria a los pueblos indigenas y para que las
mujeres participen de manera equitativa desde las planillas. Esto no garantiza que estos grupos
lleguen al poder y que se gobierne de manera representativa; porque la ley queda otra vez sin
reconocer derechos plenos de los pueblos indigenas. Tampoco se garantiza que el nimero de
diputados sea correspondiente al nimero de la poblacion por Pueblos (Maya, Xinka y Garifuna),
ni que la representacion de las mujeres sea equitativa. Las mujeres mayas han hecho propuestas
a la reforma de ley de partidos politicos para que su participacion sea reconocida. Estas
demandas la han hecho a través de las pocas organizaciones de mujeres indigenas, una de ellas
es MOLOJ, la Asociacién Politica de las Mujeres Mayas, para que el 50 por ciento de los curules
en el Congreso sean ocupados por mujeres indigenas, junto a los hombres indigenas. Sin embargo
esta propuesta fue atacada y rechazada con el argumento de que es una auto discriminacion la

que se plantea, por la que no fue aceptada'®.

La participacién de las mujeres en las luchas colectivas de transformar el statu quo tanto
en lo politico como en lo econdmico es poco reconocida en la literatura sobre los movimientos

sociales y movimientos indigenas. Tanto en Guatemala como en otros paises de América Latina,

100 Informacién obtenida con una socia de MOLOJ quien participd en las negociaciones de la aprobacion de la
propuesta institucional.
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las mujeres indigenas han luchado incesantemente contra la represidn y la exclusion. La lucha de
las mujeres indigenas en Guatemala por ejemplo fue fundamental en el cese del servicio militar
obligatorio para los jévenes indigenas durante el conflicto armado. Y fueron las mujeres las que
iniciaron la exigencia de la busqueda de los esposos e hijos secuestrados por las fuerzas militares
a través de organizaciones como CONAVIGUA y GAM (Grupo de Apoyo Mutuo). Las mujeres
siempre han jugado protagonismo en las luchas sociales que poco se conoces; como el caso de
las mujeres aymaras y quechuas (Patricia Oliart 2012) quienes lucharon por la recuperacion de
las tierras y por una reforma agraria, asi como el rechazo contra la conspiracion militar. Ellas
jugaron un rol importante como movimiento de mujeres. Las luchas y demandas de las mujeres
han sido fundamental en las demandas sociales que aspira a una democracia plena. Una
herramienta de la democratizacién es la educacion y el conocimiento de la historia de un pueblo.
Un pais no se libera, si sigue sus ataduras al colonialismo, a la esclavitud y la exclusiéon social y
sobre todo si no conoce la historia de su pueblo. La educacion y el conocimiento de la propia

historia son fundamentales es esta liberacion.

La Participacion femenina en el movimiento Maya ha sido fundamental en las luchas
colectivas, pero no escapa de la invisibilizacion machista y racista. A los indigenas se les atribuye
gue es por el machismo que las mujeres mayas no participan en la politica. Persiste un discurso
dominante de que el machismo que enfrentan las mujeres mayas es parte de su cultura; esta
aseveracion, es meramente racista, al culpar a la cultura maya responsable del machismo y la
discriminacién impregnada por las politicas coloniales y neocoloniales. Las raices del machismo
y la discriminacidn son raciales, en tanto se ha tratado a la poblacién maya en condiciones de
igualdad con la poblacidn ladina. Los factores del machismoy el racismo son estructurales, donde
la élite hegemonica criollo-ladina es la que no permite la democratizacion de estos espacios.
Aunque no se tienen muchos datos histdricos de la época prehispanica, la mujer tuvo roles de
participacién en los gobiernos, los reinados, incluso militar; como lo reportan fuentes epigraficas,
arqueoldgicas y etnohistéricas. En el documento Anales de los Kaqchikeles, por ejemplo, en la

batalla del 11 Aj contra los Tuquche’a’ se encuentra que:
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“La batalla se inicié en la manera cldsica con las fuerzas acumuladas de Tuquche’. Entre
los combatientes, cuatro mujeres pelearon con lanzas, arcos y flechas: Cuatro mujeres
fueron preparadas, llevaban lanzas de dos filos, sus arcos y flechas, se encontraron en
batalla, siempre las cuatro hijas. Sus flechas llegaron hasta la estera de Ch’ukuy B’atz’in.
Por eso los hombres se asustaron, por la gran batalla que dieron los antiguos caciques.
Los jefes de guerra mostraron otra vez el cuerpo de las mujeres...” Tomado de Warren

(1999:139)

Las mujeres han jugado un rol importante en el movimiento maya, incluso desde la época
critica en el conflicto armado (inicio de los afios 80); pero desde esta éptica muy poco se registra
en la literatura sobre el movimiento. La exigencia del fin del servicio militar forzoso y las
desapariciones forzadas durante el conflicto armado interno fueron iniciadas principalmente por
las mujeres viudas que perdieron a sus esposos y/o a sus padres y hermanos. Y la organizacidon
qgue las reunid y lideré esta lucha fue la Coordinadora Nacional de Viudas de Guatemala
(CONAVIGUA) bajo el liderazgo de Rosalina Tuyuc, activista maya Kaqchikel; y el Grupo de Apoyo
Mutuo (GAM) con Nineth Montenegro al frente. Estas dos mujeres en sus respectivas
organizaciones fueron fundamentales en el cese de la represion contra los esposos y los hijos
(Asociacion Politica de Mujeres Mayas (Guatemala), Conavigua (Organization), and Instituto de

Estudios Comparados en Ciencias Penales de Guatemala 2008).

En el campo politico, el activismo de Rosalina Tuyuc por la reivindicacién de los derechos
de las mujeres y los indigenas deja importantes antecedentes en el campo politico, donde ha
habido poco espacio para los indigenas y para las mujeres. Rosalina Tuyuc fue diputada al
Congreso de la Republica de Guatemala en el periodo 1996-2000 por el partido Frente
Democratico Nueva Guatemala. En 1997, Rosalina Tuyuc fue la primera mujer indigena en ocupar
la tercera vicepresidenta de la Republica, un espacio ocupado principalmente por hombres
ladinos y en pocas ocasiones por mujeres ladinas (nunca antes por indigena). Su paso por el
Congreso deja grandes huellas y desafios para las mujeres indigenas. Ademas, deja grandes
antecedentes como mujer por su principio de honestidad y capacidad. En un contexto de

machismo no es facil encontrar mujeres en la dirigencia de las organizaciones.
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En el afio 2012 (octubre 4) la manifestacién que realizaron los 48 cantones se encontraba
bajo la dirigencia de Maria del Carmen Tacan, la primera mujer presidenta de la organizacidn.
Esta Organizacion Maya protestd en la carretera Interamericana contra el aumento de la energia
eléctrica, la supresion de la carrera del magisterio y su rechazo a la mineria. Esta lucha es un
ejemplo mas de la participacién de hombres y mujeres en las reivindicaciones de los derechos
colectivos. En esta manifestacion los pobladores protestaron y en respuesta el ejército y la policia

los atacd a balazos dejando 8 personas asesinadas y un numero mayor de heridos (Falla 2012).

El presidente Otto Pérez Molina fue cuestionado por miembros diplomaticos por el uso
del ejército que abrid fuego contra los manifestantes, miembros de la poblacién civil. En este
gobierno militar, aunque estamos en época de “postguerra” no se respeta que no es la funcion
del ejército presentarse en las manifestaciones y por lo mismo viold los derechos humanos de
los manifestantes, al haber atacado a pobladores mayas. Estas han sido tacticas intimidatorias
gue el gobierno militar emplea para proteger intereses de la élite gobernante y de las empresas
transnacionales que explotan los recursos naturales de las comunidades indigenas, con el
pretexto de desarrollo econdmico para todos, pero en realidad sélo busca las ventajas

econdomicas para las élites econdmica politicas, bajo politicas neoliberales.
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CAPITULO V
DEMANDA INSTITUCIONAL DE LA PARTICIPACION POLITICA INDIGENA

La participacién activa de las mujeres mayas se ha visto afectada por diferentes aspectos
y acontecimientos de la historia. Algunos de estos aspectos que hay que enfatizar son las causas
gue han frenado una plena participacion, al menos hay cuatro principales: primero es la
impunidad que ha operado en el sistema por décadas; segundo el genocidio que enraizdé temor
y violencia en las comunidades; tercero la memoria historica es débil y por lo mismo hay poca
documentacién y socializacion del tema, esto ha mantenido a élite militar permanecer en el
poder; y cuarto, hay un divisionismo entre las comunidades y las familias que los politicos
corruptos han aprovechado a su conveniencia y hasta se atreven a decir que los Pueblos
Indigenas “no estdn unidos”, sin profundizar en la confrontacion como legado del conflicto

armado.

El fin de la guerra y la persecucién se da formalmente con la firma de los Acuerdos de Paz.
Este hecho histérico marca un punto de inflexion para los Pueblos Indigenas en las demandas
sobre derechos fundamentales la participacion politica, y sobre todo el reconocimiento de la
igualdad y la participacion de las mujeres. En este capitulo se presenta el panorama de la post
guerra y los cambios politicos que responden a las demandas de los pueblos indigenas. Estas son
dirigidas por los activistas y académicos quienes a través de la institucionalidad exigen derechos
politicos, culturales y lingliisticos que buscan ejercer el derecho no solo de elegir, sino ser electas.
El rol jugado por las mujeres desde las organizaciones Mayas como la Organizacién Politica de
Mujeres Mayas (MOLOJ), la Fundaciéon Rigoberta Menchu y el Observatorio indigena son
fundamentales para activar la reciente demanda de la modificacién de la Ley de Partidos
Politicos. Esta reforma demanda a los Partidos Politicos mayor inclusién y representacién, en

términos de igualdad étnica y de género.
5.1 Los Cambios Politicos de la Postguerra y la Memoria Histdrica

El conflicto armado en Guatemala hizo estragos en la sociedad civil y no habiendo

cicatrizado, siguen afectando la vida politica del pais. Las causas del conflicto armado son

164



estructurales y tienen su origen en la desigualdad de la distribucién de la tierra y de la riqueza;
asi como el racismo y exclusidon de campesinos y pueblos indigenas; y el gobierno militarizado.
Con este escenario, minimo cambio se logré con la revolucién de 1944 y finalmente solo quedd
en fallido intento de la primavera democratica 1944-1954. La revolucion ha sido vista como un
momento de cambios sociales; sin embargo, no abordd la exclusién ni el sometimiento vy

empobrecimiento de los pueblos indigenas.

El conflicto armado interno, mas conocido como la “violencia” por la gente comun, causé
cambios radicales en el tejido social. La desaparicidon, secuestro y asesinato de lideres de todos
los sectores dejé un profundo temor de organizacion y ejercicio de liderazgo en las comunidades.
La mayoria de las comunidades quedaron estaticas y silenciadas por las acciones de terror que

empled el ejército?®!

como mecanismo de control. El ejército también buscd confundir a la
poblacidn; esta confusidn se refleja en el discurso de la gente sobre los secuestros del ejército
diciendo “de plano estaba metido en algo y por eso se lo llevaron.” El conflicto armado de 36 afios
(1970-1996) afectd mayormente a la poblacién maya del occidente, sin escatimar los efectos en
el oriente del pais (Ch’orti’, Xinka). A pesar que ceso legalmente la guerra con la Firma de la Paz
(1996), la poblacién civil aun tiene miedo de accionar y ejercer liderazgo. El miedo y la

desconfianza, pesa sobre los hombros de la gente que apenas esta levantando esperanzas desde

las cenizas por un cambio mejor.

Los efectos de la violencia politica o conflicto armado, segun el informe de la Comisién de
Esclarecimiento Histérico hubo 626 aldeas mascaradas; 1.5 millones de personas desplazados

internos; 150,000 fueron refugiados en México y mas de 200,000 muertos y desaparecidos. Las

101 En Tecpan Guatemala, por ejemplo, después de los secuestros de catequistas, estudiantes, maestros; y el
asesinato del parroco (1981) la poblacién civil “quedd neutralizada”, sin organizaciéon desde 1980 a 2000. Por
ejemplo, ya no hubo proteccion de los recursos naturales renovables como el Astillero Municipal. Hasta 2018,
tampoco ha habido organizacidn propia para actividades culturales como un Comité Indigena Profiestas octubrinas,
como si lo hubo antes del conflicto; la organizacion queda en manos de la corporacién municipal, excluyendo a la
poblacién. Solo hubo actividades educativas y culturales como ensefianza de Kaqchikel; pero con poca receptividad
de la poblacion; muy tardiamente en 1999, se crea el Centro Educativo Ixmukane con enfoque pluricultural. En la
accion politica organizativa, la comunidad levanté la voz por primera vez, en junio de 2002, con una manifestacion
contra el Impuesto Unico Sobre Inmuebles (1USI) y contra las actitudes prepotentes del alcalde en turno. El problema
es que hubo infiltrados entre los manifestantes y asaltaron negocios particulares, como la misma municipalidad y
guemaron una radio patrulla de la policia nacional.
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victimas de la violencia fueron en su mayoria poblacidn civil que no era guerrillera como traté de
hacer creer el ejército, para justificar las atrocidades y las violaciones a derechos humanos de la
poblacidn. El responsable principal y directo de esta violencia fue el Estado de Guatemala. De
hecho, se le responsabiliza el 93% de los actos de violencia; el 3% fue cometido por la guerrillay
el 4% es desconocido. De acuerdo con la composicién étnica del pais el 83% de las victimas fueron
mayas y el 17% fueron ladinos (Comisién para el Esclarecimiento Histdrico (Guatemala) 1999;
Sanford 2003). Si bien los mayas fueron los mas afectados, poco se ha reconocido en el pais de
gue la violencia de los afios 60 al 96 es un caso de genocidio. De este modo el sistema juridico
del pais no ha hecho justicia por la memoria de los muertos y desaparecidos de esa época oscura

y sangrienta de la historia.

Con la firma de los Acuerdos de Paz en 1996, nacen varias expectativas en el pais,
principalmente para los mayas. Previo a la firma de los Acuerdos, los Mayas ya venian discutiendo
el tema del reconocimiento, de la autodeterminacion, derechos econémicos, derecho a la tierra
y derechos politicos por mencionar algunos. Y con el Acuerdo de Identidad y Derechos de los
Pueblos Indigenas (AIDPI), por primera vez el Estado de Guatemala aceptaba el caracter
multicultural, multiétnica y plurilinglie del pais. Reconoce la existencia de los Pueblos Maya,
Xinka y el Garifuna. Aunque antes de la aprobacion, “el ejército, en el marco del acuerdo de
identidad, fue muy enfdtico en no aceptar en ningun caso, el concepto de libre determinacion. Y
nada de autonomias, muy claro” ( Sandoval, citado en Bastos 2004:181). De igual manera, con el
término Mayas, aunque finalmente fue aceptado en el AIDIPI, “pard la negociacidon por mas de
tres meses” (lbid). El término Maya como lo he indicado antes, se ha utilizado como una bandera

de auto identificacién y cohesion para fines de lucha politica y de reivindicacion.

Otro cambio sustancial que se logra con las negociaciones de la Paz fue ponerle fin al
reclutamiento forzoso. Con el Acuerdo Global de Derechos Humanos se fue creando un entorno
politico de mayor seguridad y confianza. Con la llegada de Ramiro de Leén Carpio, Presidente de
Guatemala (junio 1993 a enero 1996), en 1995 ordend suspender el reclutamiento forzoso.
Después del fin del reclutamiento forzoso o lo que se le conocié cominmente como las agarradas

de muchachos para el cuartel, el ejército siguié haciendo propagando en las comunidades para
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incentivar a los jévenes a unirse al ejército. Aunque ya no era obligatorio el servicio militar,
algunos jovenes por la falta de oportunidad de trabajo en las comunidades, ellos veian en el

ejército una posibilidad laboral, de asistencia de salud para ellos y su familia.

El fin de la guerra de manera legal se lograba con la firma de los Acuerdos de Paz. Y en
esta Guatemala de la postguerra ha habido algunos logros; pero también quedan muchos
desafios. Antes de la firma de los Acuerdos de Paz, el movimiento maya estaba mayormente
centrado en el nivel local. Durante las negociaciones de los Acuerdos de Paz y en particular del
Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas, se tuvo mayor confianza de la
expansién de las organizaciones a nivel regional y nacional. La firma de la Paz abrid mayor
oportunidad a las organizaciones mayas que se estaban gestando o ya existentes se fortalecieron.
Si bien no se ha logrado los cambios sustanciales para asumir una igualdad en la diversidad, hay
mas herramientas institucionales y legales con que cuentan los pueblos indigenas para garantizar

ciertos derechos.

La firma de los Acuerdos de Paz, significo la transicion de la guerra a la post guerra. Fue el
cierre de una pagina de la historia para dar paso a la plataforma para crear un soporte politico
para los Mayas. La institucionalizacion de algunas entidades que se crearon para desarrollar
politicas en respuesta a las demandas de los Pueblos Indigenas serviria de puente de enlace entre

el Estado y los pueblos indigenas.

Hay dos eventos importantes en la vida politica del Pueblo Maya que apoyaron los
cambios sustanciales en el reconocimiento de derechos culturales, linglisticos y politicos. El
primero es la celebracidn de la resistencia con motivo al Quinto Centenario del Pueblo Maya en
1992, y el segundo es la Firma del el Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas

ratificado en 1995.

Con el primer evento, los mayas proclamaban su lucha, su resistencia y el discurso de que
el Quinto Centenario significaba para ellos el Choque de dos mundos. Con esto contrarrestaban
la Celebracién del Quinto Centenario del Descubrimiento de América. Exigian en sus demandas
del Quinto Centenario derechos a la igualdad, a la inclusién, derechos lingtisticos y culturales,
derechos econdmicos, derechos politicos, asi como la erradicacién de la discriminacién. Este
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evento histérico del Quinto Centenario, no sdlo sirvié para presionar y apresurar en cierto modo
la firma de la Paz, asi como la aprobacion del AIDIPI, en materia de reconocimiento de los
derechos de los Pueblos Indigenas, sino que también motivé a la cooperacién internacional para
propiciar mas fondos para apoyar las demandas de los Pueblos Indigenas. Esta fue una época de
apoyo para las organizaciones Mayas, dirigidas por los propios Mayas; pero también
organizaciones que estaban siendo dirigidas por Ladinos que se beneficiaron de proyectos con
fondos de cooperacidn internacional para apoyar a poblacién indigena. Una de las demandas mas

importantes era el tema de la educacién superior o universitaria para los Mayas.
5.2 La Impunidad que ha Evitado el Esclarecimiento Histérico

El gremio del ejército ha evitado por todos los medios que los militares de altos mandos
sean juzgados por delitos de genocidio y de lesa humanidad. Esta evasion del juzgamiento de los
responsables de delitos contra la humanidad ha sido por la impunidad que ha operado en todo
el sistema. Hay dos organizaciones que han manifestado su fuerza para oponerse rotundamente
a que se investigue y se lleve a juicio a militares involucrados en delitos de lesa humanidad. La
primera, es la Asociacion de Veteranos Militares de Guatemala (AVEMILGA)!2. Esta organizacién
estad integrada por oficiales, especialistas, soldados, comisionados militares, patrulleros de
autodefensa civil, caballeros cadetes, caballeros alumnos, integrantes del ejército de Guatemala
en situacion de retiro, reserva o baja y ademds personas civiles afines a la institucién. La segunda
entidad defensora de que no se juzgue a militares es la Fundacién contra el terrorismo, dirigido
por Ricardo Méndez Ruiz, quien ha calificado de terroristas a comunicadores sociales, periodista,
activistas en derechos humanos y a toda aquella persona que intenta que se haga justicia por la

memoria historica.

Entre los defensores de los Derechos Humanos y apoyo a las victimas del genocidio esta
antropdloga K’iche’, Irma Alicia Velasquez Nimatuj quien recibié varios ataques por parte de la

organizacién que ha protegido institucionalmente a los militares. En un Campo Pagado (15 julio

102 En su estatuto de formacidn establece que es una entidad privada, civica, no religiosa, no lucrativa y no
partidaria, con personeria juridica legalmente autorizada el 20 de julio de 1995. Aunque en su estatuto establece
gue es apolitica fue la base del partido Frente de Convergencia Nacional (FCN), partido que postulé a la
presidencia, a Jimmy Morales (Presidente de Guatemala 2016-2020) https://www.avemilgua.com/conocenos
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2013), el sefior Ricardo Méndez Ruiz, presidente de la Fundacion contra el Terrorismo difamé
publicamente en un campo pagado a la periodista y antropdloga maya Veldasquez Nimatuj. Bajo
estas circunstancias de ataque y confrontacion, las personas que perdieron a sus familiares en el
conflicto armado siguen manteniéndose en pie de resistencia, confiando en las buenas acciones

de los operadores de justicia.

Los responsables ideoldgicos y materiales de conflicto armado no terminan de ser
juzgados por dos razones principales. La primera es por la corrupcién y los vicios de los procesos
gue opera en el sistema de justicia. La segunda es por el racismo individual e institucional que
impera en las mentes y acciones de los funcionarios y administradores de justicia. Ha habido
voluntad de algunos operadores de justicia para juzgar a los responsables de las masacres; pero
siempre intervienen los altos mandos de gobierno en turno para inferir en la Corte Suprema de
Justicia, beneficiando a militares responsables de tales atrocidades. Ha sido muy dificil juzgar en
los Tribunales a los militares de diferentes rangos sefialados por el genocidio cometido en

Guatemala.

El caso mas emblematico fue el juicio contra el General Efrain Rios Montt, presidido por
la Jueza Jazmin Barrios, con el apoyo del Ministerio Publico liderado por la Fiscal General Claudia
Paz y Paz. Fue un juicio histérico porque los militares siempre se habian protegido con la
inmunidad que el mismo Estado les concede al ser funcionarios de gobierno. Pero el afio 2013 la
Jueza Jazmin Barrios, presidenta del tribunal, condend a ochenta afos de prisidn al exdictador
guatemalteco Efrain Rios Montt, de 86 afios de edad, por el delito de genocidio y crimenes contra
la humanidad. Al General se le responsabiliza por la matanza de mil setecientos setenta y uno
(1771) indigenas durante su gobierno de facto entre 1982 y 1983. Como Presidente de facto, y
como comandante del ejército, él tuvo decision y pleno conocimiento de la ejecucién de la

politica de aldeas arrasadas por el ejército, si acaso en cumplimiento de érdenes superiores.

Se ha querido olvidar el pasado, ocultando la responsabilidad genocida por parte del
Estado, ejecutada en manos de gobiernos militares. Niegan el genocidio grupos que estan
estrechamente vinculado con los militares tal el caso de la organizacidén contra el terrorismo,

grupos militares, y conservadores que sostienen la idea que recordar el derramamiento de sangre
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de niflos, mujeres, y ancianos es volver al pasado y no darle camino a la paz. Con la firma de los
Acuerdos de Paz en 1996 los oponentes de la memoria histdrica utilizan este evento para darle
fin a la guerra. Con la firma de los Acuerdos de Paz, no sélo cesa el fuego, sino que se abre una
ventana de esperanza y se asumen compromisos sobre la memoria histdrica. Primero, la
recopilacién de la memoria histérica en un informe para esclarecer los hechos del conflicto
armado (Proyecto Interdiocesano Recuperacion de la Memoria Histdérica 1998) (REMHI);
segundo, la divulgacion del informe para que se sepa lo que paso, las causas de la guerra, pero a
la vez que las nuevas generaciones conozcan su historia y no se repita. Este era un momento de
fuerte tensidn al punto que en abril 26 de 1998 fue asesinado el Obispo Juan Gerardi, quien
dirigio el proyecto inter-Diocesano de Recuperacion de la Memoria Histérica (REHMI) presentado

dos dias antes de su asesinato.

La negacion del impacto del conflicto armado en Guatemala, no solo venia del ejército
sino de funcionarios con altos cargos en el Estado, firmantes de los Acuerdos de Paz en 1996.
Entre los signatarios de los Acuerdos de Paz estuvieron personalidades, por el gobierno como
Otto Pérez Molina (presidente de Guatemala 2012-2015); Gustavo Castejon, Raquel Zelaya, como
representantes gubernamentales de la Comisién de la Paz, (COPAZ) que afios mas tarde, en el
2013, negarian rotundamente que, en esa guerra de 36 afios, haya habido genocidio. El alto
dignatario por la Paz, Alvaro Arzl Irigoyen (exmandatario 1996-2000) con prepotencial®
sentencié “Yo firmé la paz; pero también puedo hacer la guerra” en reuniéon del 29 de agosto
2018 con alcaldes en apoyo al Presidente Jimmy Morales por haber declarado non grato y
expulsar a Ivan Veldsquez de la Comisidn Internacional Contra la Impunidad en Guatemala
(CICIG). El genocidio y la magnitud de la guerra de 36 afios han estado ausentes en la difusion de
la historia oficial del pais. La poblacién estudiantil guatemalteca, incluso los del nivel universitario

desconoce la historia reciente; estd desinformada de estos hechos, sus causas y sus efectos. Pero

103 Alvaro Arzu en su discurso arremete contra los medios de comunicacion que investigan, analizan e informan a la
poblacién sobre actos de corrupcion por funcionarios publicos, Arzu los amenazé diciendo “tendremos que pasar
por las cabezas de los medios de comunicacidon negativos y nos vamos a subir las mangas” durante un evento
militar donde el ejército dio reconocimiento al Presidente Jimmy Morales y a Arzu (28 de enero 2018).
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la memoria del conflicto consterna a la poblacidon en general, a las victimas directas y activistas

de derechos humanos en Guatemala.

El juicio por genocidio y crimenes de guerra con dos altos mandos militares Efrain Rios
Montt y su entonces jefe de Inteligencia Militar el General, también retirado, José Mauricio
Rodriguez Sanchez, dio inicio el 9 de marzo del 2013. Fue un juicio largo, que duréd mas de un
mes, donde se escucharon a varios testigos. Era primera vez en la historia de Guatemala que se
juzgaba, penalmente a militares de alto rango. La gente, victima afectada directamente, vio el
juzgamiento como un hecho emblemdtico para empezar a juzgar a los responsables del
genocidio. Las consignas de poblacién pro-derechos humanos, en las calles coreaban “Si hubo
genocidio” y “todos somos Ixiles”. Hubo una alianza entre mayas y ladinos. Si bien el altiplano
central y nor-occidental fue afectado por la violencia de los afios 82-83 (municipios vy
departamentos de Chimaltenango, Quiché y Huehuetenango) el caso particular de las

comunidades Ixil era el mas ilustrativo para el juicio.

La fuerza de apoyo y clamor por la dignificacion de la memoria de las victimas se hizo
sentir en las afueras de la Cortes Suprema de Justicia. Se tradujo en la presencia de Mujeres,
hombres y jovenes quienes, en las afueras, clamaban justicia por la vida y desaparicidon de seres
qgueridos. Aunque no se hizo esperar la salida de otro grupo que gritaba a viva voz y otras escritas
en pancartas “no hubo genocidio”. En apoyo a los militares, estos ultimos se fortalecieron por
tener de su lado personalidades que en su momento fueron participes de la firma de los Acuerdos
de Paz; y gente del Partido Patriota que estaba gobernando durante el juicio. Estos eran en su
mayoria militares retirados y de baja que fungian como funcionarios en altos puestos como

Ministros, Secretarios, Diputados, asesores entre otros puestos importantes.

El mismo Otto Pérez Molina, siendo Presidente de Guatemala (2012-2015), de quien se
esperaba una postura mas razonable a los hechos ocurridos, dijo a los medios de comunicacion
“en toda guerra hubo actos que no son justificables; pero de decir que hubo genocidio es una gran
diferencia”. Su postura respondia mas como comandante del ejército y no como Presidente del
pais en el momento del juicio, aludiendo en su discurso ante los medios que no hubo genocidio.

Durante el conflicto armado, Otto Pérez Molina, era conocido como el “Mayor Tito Arias”
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mientras estaba al mando del campamento Nebaj, en el noroccidente cuando ocurrieron las
masacres contra la poblaciéon maya Ixil. Un testigo protegido en el juicio contra Efrain Rios Mont,
implicé a Pérez Molina en la matanza y quema de casas en Nebaj. El juicio contra altos mandos
del ejército era la apertura para la gente Maya, una esperanza de obtener justicia. Esta esperanza
durd poco, porque Rios Mont, aunque fue condenado a 80 afos de prisidn, la sentencia fracasa
el 20 de mayo, del mismo afo del juicio. La Corte de Constitucionalidad anula la sentencia. Para
los Ixiles el acto de la sentencia fue simbdlica, la sentencia fue dada y para ellos la memoria no

se puede borrar.

Segun la Convencion sobre la Prevencion y Sancién del Delito de Genocidio, “genocidio
significa cualquiera de las acciones perpetradas con la intencién de destruir, total o parcialmente,
un grupo nacional, étnico, racial, o religioso: a. Matanza de miembros del grupo; b. Causar dafios
corporales o mentales graves a miembros del grupo; c. Infligir al grupo deliberadamente
condiciones de vida destinadas a acarrear su destruccién fisica en todo o en parte; d. Imponer
medidas que tiendan a impedir nacimientos dentro del grupo; f. Trasladar forzosamente a nifios
miembros hacia otro grupo” (Sanford 2003:37). Sobre la solucién de conflictos sociales por la via
militar, no democratica, Cojti sefiala que “implica violaciones de los derechos humanos...
mediante medios militares (militarizacion de los civiles, concentracién de poblaciones,
desapariciones, ejecuciones sumarias y selectivas, masacres).”(En Fischer and Brown 1999:69—
70) Y Lowell afirma que los Mayas han sobrevivido tres holocaustos (Invasidn Castellana de 1524,
invasién capitalismo nacional e internacional de 1871 y la época mds sanguinaria que inicio en

1978 con el conflicto armado).

El conflicto armado en Guatemala, en los aflos mas severos 1978-1982, dividid y enemisté
a la poblaciéon maya; incluso dentro de las mismas familias. En ningln pais latinoamericano el
ejército ha tenido tanto poder no sélo de movilizar a la poblacién indigena sino de dividirla y
ponerla en contra de si misma. “Incluso al punto de forzar a las victimas a convertirse en
cOmplices y matarse unos a otros”. El ejército utilizo la estrategia conocida como frijoles y fusiles,
o también la llamada la férmula 70/30 que vinculaba la seguridad y el desarrollo como medio

para controlar y separar a la poblaciéon indigena de la guerrilla. El ejército les daba comida a los
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indigenas si se les unian a ellos, y por el trabajo de reclutamiento forzoso para obtener
informacién. O les daba fusiles, que significaba que los mataban si no estaban del lado del
ejército(Schirmer 2001: 105-107). Asi en enero de 1981, el General Benedicto Lucas Garcia, quien
era jefe del Estado Mayor del Ejército, ordend en Chimaltenango y Huehuetenango la primera
Patrulla de Autodefensa Civil. 1° Fueron los Comisionados Militares,° en cierto modo miembros
del ejército, organizaron a la poblacién por barrios-cantones y manzanas (block en el area
urbana); y por aldeas y caserios en el drea rural. Las comunidades al patrullar, rondar o vigilar
descuidaron su trabajo en el campo, en el comercio y ademas ponia en riesgo la atencion y

alimentacion de su familia.

Las comunidades con resistencia se opusieron a patrullar, o rondar como se le conocié
también. Sin embargo, los pobladores y comunitarios indigenas que no se unian a la Patrulla de
Autodefensa Civil, eran considerados “subversivos o guerrilleros”. Ante la oposicion de los
comunitarios, el ejército solia darles una leccién que consistia en eliminar aldeas enteras tal el
caso de la Masacre Dos Erres y Plan Sanchez. El caso Ixil, marcado por la violencia y el 2013 fue
el caso mas sonado en el juicio contra Efrain Rios Montt. Estos son de los casos mas
documentados. En comunidades Kaqgchikeles como Tecpan, Patzun y Comalapa, en cambio, no
se han documentado los asesinatos, secuestros y desapariciones ejecutadas durante la violencia

o conflicto armado.

106

Sin embargo, sélo en la cabecera del municipio de Tecpan*°® en 1981 el ejército secuestrd

a tres catequistas Kaqchikeles del Barrio Patacabaj: Bernardo Guajan, Fernando Roquel, y Fermin

104 | as Patrullas de autodefensa civil fueron conformadas por ciudadanos mayores de edad, de sexo masculino. El
ejército los obligd a prestar servicio militar en la propia comunidad. Fue un medio de control social bajo el argumento
de auto-seguridad. Los patrulleros debian ser los ojos y oidos del ejército. Segun registros, el ejército no respeto la
edad porque incorporé adolescentes desde los 15 afios y ancianos mayores de 60 afios.

105 | os comisionados militares, son exsoldados del ejército que tenian bajo su responsabilidad reclutar, a manera de
caseria, a jovenes solteros para prestar servicio militar. En Tecpan, hubo cerca de cinco comisionados, de los cuales
uno era ladino-mestizo. De ellos, Rosalio Batz (Kagchikel del Barrio San Antonio) fue secuestrado y Mateo Sanic
(Kagchikel del Barrio San Antonio) fue asesinado.

106 | os ataques bélicos que afectaron la cabecera, los afios de 1979-1981, fueron: A. El secuestro a plena luz del dia,
del Sefior Moralesy su hija metidos en costales y puestos en la palangana del picop conducido por los secuestradores
cubiertos con gorros pasamontafias y atravesaron el parque con rumbo a Patzun, y las victimas nunca mas
aparecieron. Esto ocurrié alrededor de medio dia (en dia habil). Estos eran el padre y la hermana de José Morales,
alcalde (2000-2003) contra quien hubo una manifestacion por el aumento del impuesto Unico sobre inmueble (IUSI)
en junio 11 de 2002. Esta ultima fecha hubo gente infiltrada que le quem¢é la casa a José Morales. B. El bombardeo

173



Lépez, hijo (confundido por el padre, del mismo nombre). Los secuestros se consumaron entre
media noche y una de la mafiana del jueves 14 de mayo; y a medio dia, ante y entre la multitud
de compradores y vendedores del dia de plaza (jueves) el parroco Carlos Gdalvez Galindo fue
ametrallado al salir de la parroquia. Ese mismo afio el ejército mato, secuestrd o desaparecié a
mas de 15 Kaqchikeles Tecpanecos de la cabecera, entre estudiantes, maestros, lideres
culturales, fabricantes de suéteres y politicos: Santiago Sacbaja (Patacabaj), Andrés Ordofiez
(Patacabaj), Obispo Guanta (Patacabaj), Juan Cumes Par (San Antonio), Francisco Sisimit,
Colocho, Balvino Guajan, Alfredo Giliitz, Francisco Cimez (Patacabaj), el Sefior Morales e hija
(Poroma’); entre muchos otros. Algunas victimas fueron miembros del Comité de Fiestas
Franciscanas y otros fueron participantes en una manifestacién en la plaza de Tecpdn y firmantes
del documento entregado al Ministro de Gobernacion (cerca de 1980) en contra de la tala
inmoderada del astillero municipal. En este mismo municipio de Tecpan, el 1980 dio inici6 de la
extorsién por un mestizo que se hizo pasar como miembro del ejército. El empezé a “pedir cuotas
semanales, quincenales o mensuales” a los familiares mas cercanos y mas vulnerables (madres
y/o esposas) de los secuestrados diciéndoles que sus seres queridos retornarian. Ademas, el
extorsionista ofrecid cierta garantia a quienes “estaban en la lista negra, para que no fueran

secuestrados y asesinados” pero estos Ultimos nunca retornaron.

Las victimas de la extorsidn, generalmente eran mujeres en su rol de madre o esposa, y
ellas nunca perdieron la esperanza de encontrar a su pariente. También hubo ataque en Tecpan
como en Xecoxol, Xepac, Paquip, Pachaliy Saqulew, todas aldeas de Tecpdn. En Julio 12 de 2011,
dos jovenes kaqgchikeles de Tecpdn (Santiago y Andrés) fueron exhumados de un barranco de la
Cruz de Santiago, del lado oriente de la ciudad Kaqgchikel de Chi Iximche’. Ellos fueron asesinados,
ainicios de 1982, después de ser detenidos en diciembre de 1981 por soldados del destacamento
militar que se ubicaba en el Parque de Tecpdn. lgualmente, se encontré un cementerio
clandestino en el cerro de Chi Xot, Comalapa, donde se establecié el destacamento militar. Si

bien Patzun, Tecpan y Comalapa no fueron comunidades arrasadas, la guerra interna si causé

contra la estacidn policial, y supuesto secuestro del reo Pedro Guarcax, joven de 18 afos (originario del Patacabaj):
ocurrié un domingo alrededor de las 5:45 AM. C. Ataque al edificio municipal alrededor de las 3:45 PM (viernes 16
de noviembre de 1981) antes que cerraran las oficinas: alcalde municipal en turno muerto; 1 policia Y 7 civiles
ejecutados; y ademads hubo heridos.” Narracién obtenida de Malab.
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migracion interna a la capital, de la aldea a la cabecera municipal o hacia la cabecera de
Chimaltenango. La oleada de migracién fue una medida de protecciéon que se empleé que no
estdn registradas en la historia de la violencia, como tampoco se tienen datos exactos vy
registrados de lideres, maestros y lideres religiosos como catequistas que fueron ejecutados por

las fuerzas armadas.

La mayor parte de los muertos del conflicto armado interno o la violencia politica fue
poblacién maya. Esto porque la mayoria de los soldados rasos'%’ del ejército eran indigenas, y
también hubo miembros de los frentes guerrilleros que eran también indigenas. Y un alto
porcentaje de la poblacién civil ejecutada, masacrada y asesinada era también la poblacion
indigena que ni era del ejército ni de la guerrilla. Estos quedaron atrapados entre dos fuegos. “El
ejército guatemalteco usé tropas y fuerza aérea para saturar las montafias con su poderio, con
la intencion de exterminar a los hombres y mujeres, nifios y ancianos mayas desarmados, que
habian huido de las masacres y destruccién de sus comunidades” (Sanford 2003:33). Hubo
persecucion con la poblacién maya lo que literalmente Rios Montt llamaba “arrasar comunistas”.
Todo aquél que el ejército consideraba que no se identificaba el ejército, estaba con los

guerrilleros, y por lo tanto era tratado como comunista o subversivo.

Es una realidad que la mayoria de las tropas del ejército eran jévenes mayas. Irénicamente
los jovenes indigenas eran acorralados al cumplir 18 afos para ser llevados al cuartel y formar
parte del ejército. En los afios setenta los indigenas protestaron por el reclutamiento forzoso de
sus hijos. Mas tarde las madres clamaban el cese del reclutamiento militar forzoso contra sus

108y Jas duras transformaciones ideoldgicas del ejército. Aunque

hijos que los exponia a la muerte
muchos indigenas trataban de salir de la dominacién y subalternidad, su voz no era escuchada y
sus derechos no eran respetados. Como lo indica Esquit (2010a:379) sobre “la histoérica
jerarquizacion de la sociedad, la negacién de derechos a los indigenas y su condicionada

inferioridad era lo que permitia su sometimiento y posterior adoctrinamiento en el ejército”. La

107 Raso segun la Real Academia de la Lengua Espafiola es un adjetivo, dicho de una persona que no tiene un titulo
u otro adherente que la distinga. Soldado Raso.

108 “En el barrio, recuerdo que hubo un joven llamado Tono Guigui, amigo de uno de mis hermanos, y mientras
prestaba servicio militar, fallecid. Segun el ejército, esto ocurrid en una practica militar. Habra sido cerca de 1977 o
1978.” (Comunicacion personal, Malab).
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poblacidn maya dentro de la institucion del ejército ocupé los puestos mas bajos, y son pocas las

excepciones de mayas que ocuparon algin puesto de medio y alto rango.

Mientras por el lado de la guerrilla, los indigenas que se unieron a esta fuerza
organizativa, lo hicieron con la esperanza de que a través de las armas cambiaria la opresion, la
exclusién y la pobreza en que estaban sometidos. El poco acceso a tierras productivas para la
poblacidn indigena y los discursos de los altos dirigentes de la guerrilla sobre la igualdad y
derecho a la tierra y al trabajo inspird a algunos indigenas sumarse a tal proyecto. Nuevamente
aqui también se da la jerarquizacion entre ladinos e indigenas (ver Herndndez Castillo 2008) . Los
soldados guerrilleros eran los indigenas, pero los Comandantes y representantes generales y
todo el alto mando eran ladinos varones. De alli que ninguno de los Comandantes que conformé
la Unidad Revolucionaria Nacional Guatemalteca (URNG) era maya. La critica a la exclusiéon
durante la firma de los Acuerdos, activistas mayas decian “El Gobierno y la URNG discute y firma

acuerdos sobre nosotros, pero sin nosotras. Lo hacen a nuestras espaldas.”

Este era el contexto tipo apartheid, entre indigenas y ladinos, interiorizado y reflejado en
el interior de las filas del ejército. De manera que “Durante la guerra se les habria inculcado a los
soldados del ejército que un indigena guerrillero era un indigena muerto. Se afirma que a los
indigenas soldados se les ensefié a ver a su propia gente como un enemigo” (Esquit Choy
2010a:377). El enemigo del soldado!® y del ejército como, era el guerrillero y categorizado

despreciativamente como comunista.
5.3 El Rol de las Organizaciones en los Derechos de Participacidn Politica

Las demandas politicas de los mayas contempordneos vienen presentdandose desde antes
de la firma de los Acuerdos de Paz. El 16 de octubre de 1990 se realiza el primer Foro del Pueblo
Maya y los Candidatos a la Presidencia de Guatemala. Dicho foro fue organizado por el Seminario

Permanente de Estudios Mayas (SPEM), con la participacidn de cuarenta y cuatro organizaciones

109 “Dos de mis amigos vecinos (Carlos y Pedro) que prestaron servicio militar en la época del conflicto (1984-
1988), que fallecieron por el alcoholismo desarrollado en el ejército, me dijeron que ellos habian sido instruidos de
defender a la patria, incluso si habia que matar a su padre o su hermano pues lo harian.” (Comunicacién personal,
Malab).
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y seis candidatos a la presidencia (Foro del Pueblo Maya y los Candidatos a la Presidencia de
Guatemala Universidad de San Carlos de Guatemala, 1992). Este foro pretendia evaluar por un
lado los planes de gobierno de cada partido; pero también que los partidos escucharan el sentir
y el clamor por la inclusion de la poblacidén maya. La organizacion, como un mecanismo de presion
y de presencia es utilizada por el movimiento maya para decir “aqui estamos,” estamos

organizados, y planteamos nuestras demandas de inclusion.

Aunque los Acuerdos de Paz, no mencionaron decisivamente la participacion politica de
los Pueblos Indigenas, es una base y un argumento que las organizaciones utilizan para cabildear.
Solamente los Acuerdos de Paz hacen alusidon a la realidad histérica que ha afectado
profundamente a los pueblos indigenas negandoles el pleno ejercicio de sus derechos vy
participacién politica y esto entorpece la configuracion de una unidad nacional basada en la
fisonomia plural de Guatemala (Acuerdos de Paz 1996). Por supuesto los Acuerdos, no eran una
garantia para cambiar la ausencia de los Pueblos Indigenas en puestos de eleccidén popular. Sin
embargo, mas que un acto simbdlico era un respaldo que los Mayas necesitaban para ser parte

del Estado.

Hay dos temas fundamentales que no se abordaron en los Acuerdos en Guatemala. El
tema de la Autonomia de los Pueblos Indigenas y la participacién politica de los Pueblos
Indigenas. Estos dos temas, son fundamentales y son pilares en la toma de decisién, y el goce de
los recursos del Estado. Estos temas iban incluidos en la propuesta de los Mayas; pero ellos
fueron eliminados del pliegue de peticiones. No es que la propuesta de los Mayas no lo hayan
incorporado, sino fueron eliminados del pliegue de peticiones. La eliminacién de las demandas
responde a posturas a no poner en peligro los intereses de élite gobernante que se ha perpetuado
en el poder. Las peticiones de los Mayas fueron consideradas una amenaza para la élite de poder.
Es evidente el poder hegemdnico econdmico que ejerce la clase dominante (criolla-ladina)
empleando cuatro aspectos fundamentales: colonizacién, explotacidn, racismo y discriminacion
y trasciende al poder hegemonico politico (Gramsci 1994; Crehan 2002). Estos cuatro aspectos

empleados por el poder hegemodnico han mantenido siempre a los Pueblos indigenas debilitados,
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desvalorados y controlados por la supra-estructura del Estado. Esta estructura del Estado impide

a poblaciéon no incluida ejercer poder politico en su propio territorio, en su propio pais.

Como mandato de los Acuerdos de Paz, propiciado por el Acuerdo de Identidad vy
Derechos de los Pueblos Indigenas se logrd la creacién de algunas entidades Estatales con la
intencién de que sirvan de enlace entre el Estado y la sociedad Civil. Con estas de plataforma se
desarrollarian las demandas de las mujeres mayas y los derechos de los pueblos indigenas en

aspectos socio econdmicos, salud, educacion de calidad y pertinencia para la poblacién indigena.

A partir de los compromisos asumidos en materia de derechos indigenas se crean
organizaciones indigenas como la Defensoria de la Mujer Indigena (DEMI). Esta entidad tiene
como funcién garantizar los derechos de las mujeres indigenas y sobre todo la eliminacion de la
discriminacion contra la mujer. La DEMI es una entidad gubernamental que ha sido clave para las
organizaciones de mujeres indigenas para estar cerca del gobierno y de esa manera negociar e
incidir en algunas demandas sobre derechos de las mujeres indigenas. Sin embargo, no ha estado

lejos de ser controlada por los partidos de cada gobierno de turno.

Con el periodo de turno del Partido Patriota 2012-2015, liderado por el militar Otto Pérez
Molina y la primera mujer, como Vice-Presidenta Roxana Baldetti, un gobierno que se le acusa
de corrupcién en el Estado en alta escala. Parte de la corrupcion y el nepotismo, el gobierno de
Otto Pérez Molina mediante Acuerdo Gubernativo anulé la forma en que las organizaciones de
mujeres proponian una lista de candidatas, desde las organizaciones de mujeres para el cargo de
defensora de la mujer indigena. Desde el gobierno de Molina, la defensora actualmente es
nombrada por el Presidente de la republica, pero a alguien a fin a su partido, sin respetar los
procedimientos establecidos por las organizaciones de mujeres. De esta manera, los intereses de
representacion de las mujeres quedaron fuera. Con esto la DEMI, como institucion, perdié fuerza
de representacién porque al menos en la propuesta de nominacién de Defensora, como antes
gue estaba en manos de las mujeres de proponer candidatas de Defensora, maxima dirigente de

la institucién. Ahora ya no hay tal lista de propuesta, sino que el Presidente elige a la Funcionaria.

Con la firma de los Acuerdos de Paz, las organizaciones de mujeres fueron fortalecidas
por el apoyo de la cooperacidon internacional. Desde entonces las organizaciones han tenido
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mayor espacio y libertad para hablar sobre sus derechos desde las instituciones. Entre las
instituciones que se formalizan estan Moloj Kino’jib’al Mayib’ Ixoqib’ (MOLOJ), mas conocida
como la Asociacidn Politica de Mujeres Mayas. También esta KAQLA que significa Arcoiris en
idioma maya Q’eqchi’. Las que ya existian como CONAVIGUA, se fortalecieron, y aunque
inicialmente su lucha fue mas por el cese del militarismo, posteriormente encausa su lucha hacia

otras demandas de los derechos de las mujeres.

Los fondos que se logran con la Firma de la Paz, aumenté lo que proviene de la
cooperacion Internacional y algo del Estado. Estos fondos se destinaron principalmente en temas
de educacion, promocién de los idiomas Mayas en el sistema de justicia. Las entidades que ya
venian trabajado previo a la firma de la Paz, como la Academia de Lenguas Mayas de Guatemala
se fortalecieron mas. En el afio 2004, a la Academia de Lenguas Maya se le otorgé la casa Crema,
en usufructo por 25 afios. Este edificio estatal estaba en manos del Ejército; asimismo se le otorgd
el canal cinco que también era administrado por el Ejército. Estos beneficios fueron dados por el
gobierno del Frente Republicano Guatemalteco (FRG), dirigido por el entonces Presidente

Alfonso Portillo y del entonces presidente del Congreso Efrain Rios Montt.

En el campo de la educacion, se logré incluir la Reforma Educativa, tema que ya venia
trabajando el Movimiento maya junto con la revitalizacién de los idiomas Mayas y los derechos
culturales, desde finales de los afios ochenta. Se venia desarrollando diferentes acciones en la
linea de las demandas segun el contexto étnico, lingliistico y cultural como parte de la diversidad
del pais. A pesar de que esta diversidad se reconociera y se expresara explicitamente por primera
vez en el Constitucién de la Republica de Guatemala de 1985, el movimiento maya encontré
muchos obstdculos en el Estado. Con la firma del Convenio 169 sobre los Pueblos Indigenas y
Tribales de la Organizacidn del Trabajo OIT (ratificado por Guatemala en 1994), mas la ratificacion
de los Acuerdos de Paz, en especial el de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas, el Pueblo
Maya encontré mayor espacio para apostar por una Reforma Educativa. De acuerdo con el
contexto socioecondmico y cultural, esta reforma busca fortalecer la calidad de la vida, el respeto
a sus derechos, inclusién, la calidad de la educacidn para favorecer una mejoria en la vida para la

poblacidn. Se buscaba transformar el curriculo, mediante la reforma del sistema educativo para
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gue se convirtiera en garante de una educacién que reconociera el Estado multiétnico,

pluricultural y multilingiie del pais.

En cierto sentido, la firma de la Paz, significé un respiro para los pueblos indigenas. El
poder alzar su voz y con la posibilidad de no ser silenciada por clamar una educacion incluyente
desde el Estado, fue una esperanza para la poblacidn indigena. Habia cierta garantia de su
movilidad para reunirse desde algunos espacios y las comisiones que se formaron derivados de
la Reforma Educativa. Ya no se sentian tan controlados, aunque el miedo y el silencio como arma
de control no era facil de eliminar (Green 1999). Para los mayas, superar el miedo y el control ha
sido un reto para lograr el trabajo que venia con la firma de la Paz. Era una oportunidad. Las
organizaciones mayas fueron fundamentales y tomaron ventaja del contexto de didlogo para los

Acuerdos de Paz y asi hacer las propuestas de la Reforma Educativa.

Los Acuerdos de Paz en general, y particularmente el Acuerdo de Identidad y Derechos de
los Pueblos Indigenas, se volvieron primordiales en las narrativas de los discursos publicos para
expresar con libertad y de recordar los derechos pendientes. La firma de paz significé para los
guatemaltecos, serios compromisos del Estado. Aunque no se incluyeron todas las demandas
presentadas, en su momento, por los pueblos indigenas, se contemplaron algunas pinceladas de
derechos minimos. Evidentemente con la negociacién de los Acuerdos de Paz, y en particular el
Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas se dan ciertos logros, pero también

guedan muchos desafios.

Los diferentes momentos de la historia de los grupos ausentes de las esferas politicas han
empleado la organizacién como espacio y un medio para crear y presentar su posicionamiento.
Entre las organizaciones mas visibilizadas por la igualdad en la participacién politica se
encuentran Moloj, el Observatioro Indigena, NALEB’, la Fundacién Rigoberta Menchu, y de alguna
manera CONAVIGUA. Es importante resaltar que tres de estas organizaciones (MOLOJ, Fundacion
Rigoberta Menchu y CONAVIGUA) son lideradas por mujeres mayas; mientras que NALEB ha sido
dirigido por un varén maya Q’eqchi’ y el Observatorio Indigena por un varén maya K’iche’'.
Posiblemente la fuerza de estas tres entidades coadyuva a maximizar esfuerzos, porque las

lideresas fundadoras las dos organizaciones CONAVIGUA Y Fundacion Rigoberta a su vez
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fundaron y le dan vigor a MOLOJ. Y esta ultima tiene un enfoque mayormente en formacion
politica (Ver Asociaciéon Politica de Mujeres Mayas, Conavigua, and Instituto de Estudios

Comparados en Ciencias Penales de Guatemala 2008).

El involucramiento de las mujeres mayas en las organizaciones se ha incrementado de
manera paulatina. Desde los afios ochenta las mujeres, han venido participando al lado de los
hombres, pero su liderazgo no se habia hecho muy publico. Las mujeres desde sus inicios
organizativos, han intentado que sus necesidades fueran atendidas y que su participacion fuera
en condiciones de igualdad al igual que sus compafieros varones. Ellas han apostado por una
lucha de hombres y mujeres. Aunque esto no ha sido facil. Mujeres mayas como Rosalina Tuyuc
(Kagchikel), Rigoberta Menchu (K’iche’), Otilia Lux (K’'iche’) y Manuela Alvarado (K’iche’) fueron
las primeras que empezaron a tener una imagen publica. Hay otras mujeres en las comunidades,
pero no se han hecho notar, sea porque no hay un registro de la historia de participaciéon
femenina o por hacer invisible el liderazgo femenino. Otilia Lux nos relata la dificil lucha, retos y

desafios en el tema de participacion de mujeres mayas.

“..los hombres de la década de los 80’...jamds aceptaban que en las organizaciones de
Pueblos Indigenas estuviese ese elemento de mujeres... siempre se opusieron...Pero nosotras las
mujeres fuimos planteando y dijimos, ustedes no pueden sentir lo que nosotras sentimos, ni
nosotras las mujeres podemos sentir lo que ustedes sienten. Entonces dejémonos plantear nuevas
formas o nuevas relaciones y nos fuimos metiendo poco a poco. Porque generalmente se nos
obstruyo en esas décadas, diciéndonos lo siguiente: eso de hablar del tema de mujeres separa el
movimiento, eso de hablar el tema de género es vision occidental, eso de estar hablando de

mujeres es prdacticamente fomentar la division” Citado en Acevedo 2004: 51).

I "

La instrumentalizacién del “ser maya” y “ser mujer maya” son dos categorias de
pertenencia que se emplean para un posicionamiento en el tiempo y el espacio. En realidad, el
denominador comuin tanto de hombres como de las mujeres es encontrar espacios de
representacién. Y asi los Pueblos indigenas utilizan “la cultura como una poderosa herramienta
politica para oponer resistencia a las intromisiones poco gratas de las entidades neocoloniales”

(Fischer and Brown 1999:13). Los mayas contempordneos, mediante los activistas del
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movimiento maya, han utilizado las investigaciones sociales, principalmente de la antropologia
como una herramienta en las luchas sociales. A la vez han utilizado los estudios lingtiisticos,

arqueoldgicos y epigraficos para recrear y re afianzar su cultura en tiempos modernos.

La cultura es dindmica, es cdmbiate, es fluido por lo tanto puede recurrir al esencialismo
para las luchas politicas. Asi como buscan dentro de la globalizacién y la tecnologia nueva formas
de adaptar y recrear su paisaje en todos los niveles. Para ilustrar este punto es emblematico el
eslogan que utiliza una organizacién maya “Tecnologia y cultura maya son compatibles;” un
ejemplo de mantenerse en las olas de las nuevas fuerzas globales que rodean el entorno. En las

luchas politicas lo maya ha utilizado este mecanismo para empoderarse y para cabildear.

Con el Acuerdo sobre las Reformas a la Constitucién, y la Ley Electoral y de partidos
politicos, se han sumado organizaciones mayas. De hecho, las instituciones mas visibles para
exigir la reforma a la Ley de Partidos Politicos son MOLQJ, Observatorio Indigena -RENQOJ, NALEB’
y la Fundacidon Rigoberta Menchu. En sus propuestas, estas demandan paridad en la
participacion. La paridad busca una participacion con inclusion de hombres y mujeres; y de
indigenas y ladinos en pie de equidad, desde las candidaturas. Con la paridad se busca romper
ese racismo estructural contra los Mayas que opera desde el Estado excluyente y se

instrumentaliza en el sistema de los partidos politicos.

Los partidos politicos han tenido el control de cdmo pueden distribuir el poder o cémo lo
quieren compartir. Ha sido un instrumento pandptico que controla desde todos los dngulos para
inspeccionar quién entra, cdmo y dénde puede colocar cada pieza. Dénde pueden ir los indigenas
o las mujeres como miembros de grupos minorizados. Esto esta implicado con el poder porque
“todo cambio que afecta los intereses de la burguesia y los intentos de reducir determinados
privilegios agitan a la nobleza, el clero y la burguesia “(Foucault 2003:76). La élite de la oligarquia
cuida los privilegios gozados desde que ha estado gobernado a través de la institucionalidad de
los partidos politicos, ventajas obtenidas con la independencia criolla de Espaia en 1821. En las
discusiones y negociaciones, en el Congreso de Guatemala, la propuesta de paridad étnica y de
género en puestos de eleccidn popular ha sido negada, bajo la repetida justificacién de que todos

somos guatemaltecos.
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Las organizaciones mayas y de mujeres ven la negacién de la participacidon politica de los
Pueblos Indigenas como parte del colonialismo interno. Guatemala, a pesar de ser un pais con
mas de la mitad de su poblaciéon es indigena, son los criollos y los ladinos quienes gobiernan el
“Estado monolinglie y monocultural,” donde las mujeres, principalmente mayas, son las menos
representadas. Asi, las organizaciones que mds han tratado de cabildear para lograr cambios
sustanciales se encuentran tres dirigidas por mujeres: MOLQOJ, Fundacion Rigoberta Menchu, y
CONAVIGA, asimismo esta el Observatorio Indigena-RENQJ, la que mas presencia ha tenido en
los medios de comunicacion denunciando la exclusién de los Pueblos Indigenas en el campo
politico, Finalmente estd NALEB’, quien ha monitoreado de cerca las elecciones que se han
llevado cada cuatro afios en el pais después de los Acuerdos de Paz. Este reporte del observatorio
lo hace con la finalidad de demostrar la poca participacion de los Pueblos Indigenas como parte
del racismo estructural que aun persiste. A continuacién, algunas descripciones del papel y el

aporte de las organizaciones mas visibles que han realizado en el escenario politico.

a) Moloj Kino’jb’al Mayib’ Ixoqgib’ —Asociacion Politica de Mujeres Mayas

La participacion politica de las mujeres ha sido un proceso lento. Ha habido inicialmente
experiencias individuales dentro de un contexto de exclusiéon y dominacion criolla y ladina
reforzada con machismo. El racismo que enfrentan las mujeres pasa desde los espacios
cotidianos, en la esfera laboral y, se profundiza en los espacios de gobierno. En su incursién, ellas
empiezan generando conocimiento y cuestionamiento como mujeres individuales, hasta llegar a
instancias de participacion colectiva. Han sumado esfuerzos para buscar la institucionalidad de
la participacién como mecanismo de empoderamiento. El involucramiento de las mujeres en
organizaciones comunitarias y en las ONG’s ha servido de plataforma para organizarse en un nivel
mas amplio y hacer intentos o ensayos de participacién. Este es el caso de K’amal B’e (ensayo de
participacién), DEMI, MOLOJ y otras entidades. Se hara especial énfasis en la institucionalidad
gue ha desempefiado MOLOJ, la Asociacién politica de las mujeres mayas de Guatemala. A través
de las primeras participaciones de las mujeres en el Congreso de la Republica identificaron un
vacio de respaldo y de acompafiamiento. A partir de ahi ven necesario el acompafiamiento y

empoderamiento de las mujeres.
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MOLOJ nace a la luz publica a dos afios y medio después del cese al fuego y Firma de los
Acuerdos de Paz, el dos de julio de 1999. Se crea con la aspiracion de mujeres mayas de tener un
movimiento a nivel nacional con interés en el campo civico politico. Después de la Firma de la
Paz, se crean expectativas para las mujeres mayas de tener una organizacién propia para tratar
diferentes temas coyunturales. Por un lado, la identidad de mujeres mayas, como eje
fundamental; pero por el otro, el interés de tener conocimientos politicos para entrar al Estado

y conocer la estructura del mismo.

El rol de MOLOJ como institucidon ha sido poner sobre la mesa de discusién entre las
mujeres mayas interrogantes como ¢Por qué no hay participacién de las mujeres mayas, en la
politica? Si participan no votarian por ellas, ni las mismas mujeres mayas ni varones mayas, y
mucho menos las mujeres ladinas. De esta manera, las fundadoras y principales integrantes de
MOLOJ, algunas de las cuales ya habian estado en algun puesto en el Estado, veian que un factor
importante a fortalecer es la identidad cultural y conciencia de género. Para entrar en terreno
del Estado y tener fuerza para incidir en las politicas publicas era sumamente fundamente como
mujeres mayas, tener una identidad fortalecida para asumir una postura de agente, mediadory
negociador que intente mover las piezas de ajedrez del monopolio politico. Con un auto
posicionamiento fuerte de la identidad étnica, es decir, asumir el ser mujer maya, para no ser

absorbida ni cooptado por el sistema y los partidos politicos.

La poca participacion de las mujeres mayas era una preocupacién constante para los
mismos mayas. De ningiin modo las mujeres han visto su ausencia en espacios publicos como
algo normal. No era natural que las mujeres siendo mayoria, estuviera ausente de los espacios
de toma de decisién. “Las primeras experiencias de intercambio y validacion de la apuesta de
convocar a mujeres mayas en torno a la participacion politica y aspiracion a cargos desde lo local
hasta lo nacional se dieron en octubre y diciembre de 1999, justo antes y después de las
elecciones. En el encuentro de octubre participaron setenta y dos lideresas, algunas candidatas
indigenas a concejales, alcaldesas y diputadas provenientes de 12 partidos politicos de distintas

tendencias ideoldgicas asi como delegadas de comités civicos” (Macleod 2011:206). Hubo mucha
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expectativa de las elecciones de 1999, la primera eleccion después de la Firma de la Paz; sin

embargo, los resultados reflejaban nuevamente la exclusién de los mayas en el ambito politico.

Las acciones de la organizacién MOLOJ ha sido fundamental en cuestionar el papel de los
partidos politicos, su ideologia y su actuar con la escasa participacion de los pueblos Indigenas.
MOLOIJ se cred con la aspiracion de buscar espacios y cabildear espacios de participacidn politica
y el acceso de las mujeres a cargos de eleccién popular desde lo local hasta lo nacional. En el 2015
MOLOJ era de las pocas organizaciones que apoyo la Reforma a la Ley de Partidos Politicos, la
cual enfatiza la paridad de participacién. Esto significa igual nUmero de hombres y mujeres; e
igualmente igual nimero de mayas en relacion a los ladinos. Su lucha y su enfoque han sido
remarcadas como un frente definido de que debe propiciarse la participacién de manera

equitativa étnica y de género, en condiciones de igualdad para las mujeres mayas.

b) La Fundacién Rigoberta Menchu Tum

Esta fundacion surge con el Premio Nobel otorgada a la primera mujer indigena, vy la
primera mujer Maya, en 1992, en el contexto de polarizacién en oposicion a la Celebracion de los
“Quinientos anos del Descubrimiento de América.” Los indigenas de América (norte, centro y sur)
enfatizan el aniversario del Choque de Dos mundos organizando en Latinoamérica encuentros de
pueblos indigenas. Justo un afio antes, en 1991 se celebré uno en Quetzaltenango.'® En 1992,
por primera vez se otorgd un Premio Nobel de la Paz a la mujer indigena, Rigoberta Menchu Tum,
mujer maya K’'iche’ de Guatemala. Aunque la Premio Nobel y la Fundacién Rigoberta Menchu

Tum, eran poco conocidas por la poblacién maya en las comunidades, ella y la organizacion

110 “En el Encuentro de 1991 realizado en Quetzaltenango, se evidencid la existencia de dos frentes indigenas en
Guatemala: el frente “movimiento popular” y el frente “movimiento social cultural”. Entre los primeros estaban el
CUC, CONAVIGUA Yy, los aliados Sancarlistas (estudiantes y activistas de la universidad de San Carlos de Guatemala)
y sindicalistas; mientras que los otros incluian la Academia de las Lenguas Mayas de Guatemala (ALMG), el Centro
de Estudios de la Cultura Maya (CECMA), Cholsamaj, entre otros que integraban el la Coordinadora de
Organizaciones Mayas de Guatemala (COMG). El encuentro continental era dirigido por organizaciones populares
(por los derechos a la tierra, y en lucha de clases tenian alguna conexion con la izquierda), aunque tuviera el
nombre “Pueblos Indigenas”, en realidad no era totalmente liderado por los mismos indigenas, lo cual objetaron
los del movimiento Maya (también por los derechos politicos, culturales, lingliisticos y por la educacion). De hecho,
no se permitia el ingreso a los salones de trabajo a cualquier persona indigena. Hubo una fuerte tensiény
discusion por la representacion. Pero a mas de 25 afios, se han fortalecido los lazos, queda poco o nada entre
frente cultural o popular, pues ambos abrazan las demandas por los derechos étnicos, sociales, econémicos y
politicos” (Comunicacion personal, 2016 Malab).
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reconocida a nivel internacional. A nivel nacional ella es conocida entre las organizaciones de
derechos humanos y la institucion es reconocida por las organizaciones mayas, principalmente
las que funcionan en la ciudad capital, por organizaciones populares y entre los académicos

mayas.

La Fundacion Rigoberta Menchu se ha enfocado en varias demandas sobre derechos
humanos y en el reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas. Ha impulsado
programas educativos para la poblacién indigena incluso a nivel universitario, principalmente en

comunidades afectadas por el conflicto armado Interno de los afios ochenta.

Como Institucidn, la fundacién Rigoberta Menchu ha servido como respaldo a la Premio
Nobel de la Paz, para hacer demandas a nivel nacional e internacional en materia de derechos
humanos; derechos de los Pueblos Indigenas; y sobre el cese al racismo. El racismo se viene
arrastrando desde la colonia, luego con la independencia de Espafia, y todavia ahora con la élite
criolla y ladina recalcitrante (algunos no todos), sigue utilizando el racismo contra los Pueblos
Indigenas y contra los descendentes africanos (garifunas) para justificar y perpetuarse en el

poder.

La discriminacion y el racismo es un mal que ha terminado en violentar los derechos
humanos, como el caso del conflicto armado. Las denuncias contra militares por delitos de lesa
humanidad y el reconocimiento del conflicto armado por parte del Estado guatemalteco han sido
parte de las acciones abanderadas por la activista en derechos humanos de Rigoberta Menchu y
la misma fundacién. A pesar del activismo y su valentia al ser la voz publica quien ha demandado
justicia en cortes internacionales, hay factores que han retardado el juzgamiento total de los
actores responsables del delito de genocidio cometidos contra la poblacion maya. La estructura
de poder en el pais, ha solapado estos hechos y evita que la comunidad tenga conocimiento y

conciencia de estos hechos del conflicto armado.

Otro aporte fundamental para desarrollar la nacidon multicultural ha sido la participacidn
ciudadana. Desde la postura de una mujer maya, a través de la fundacién, Rigoberta Menchu ha
sido una voz publica de los mayas y por las mujeres. Aunque en su rol de activista por los derechos
de los Pueblos Indigenas y de las mujeres ha sido callada e intimidada por voces racistas que se
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manifiestan publicamente, acusandola de dividir a los guatemaltecos. La idea de la divisidn es un
arma fuerte que es utiliza e instrumentalizada por la oligarquia y también se utiliza en los estratos
de poblacién ladino-mestiza bajos, los mas pobres y excluidos también. Ven la negociacién de
derechos de participacion ciudadana como una amenaza del poder que ejerce un grupo
pequeno(Hale 2002; Hale 1999; Hale 2006). Esta ruptura de lo “guatemalteco” poco o nada es
abrazada por los Pueblos indigenas. La parte central de la problematica es que el Estado de
Guatemala se ha construido en el imaginario colectivo sin la presencia, ni opinién de los Mayas,

Xinkas y Garifunas.

Desde 1821, con la independencia de Guatemala de la corona espafiola, los criollos
asumieron el mando del pais. Los indigenas han estado ausentes de las decisiones politicas y
econdémicas del pais. La historia de la participacion de los indigenas ha sido escasa o nula y con
un alto control por el racismo, la exclusion y el machismo. La participacién de las mujeres mayas,
es aun mas precaria. De hecho, la participacién de la Premio Nobel de la Paz 1992, Rigoberta
Menchu, como primera mujer maya candidata a la presidencia en 2007 fue un claro medidor del
racismo y machismo fuerte y profundo en Guatemala. En ese periodo electoral, en las calles, en
los medios de comunicacion y redes sociales sobresalian los chistes racistas, machistas y clasistas
contra la maxima figura publica de las mujeres Mayas de Guatemala. En el capitulo siguiente se
abordard a profundidad el caso de Rigoberta Menchu como la primera candidata a la presidencia

en las elecciones de 2007.

Lo que se ha evidenciado y vivenciado en Guatemala con la participacion politica en una
via democratica es que los poderes politicos son racistas y excluyentes. Son pocas las ventanas o
pequeiios espacios que los partidos politicos abren para que grupos, sectores y Pueblos que no
han gobernado, como los Pueblos indigenas y las mujeres mayas quienes han sido excluidos y
ausentes como ciudadanos. La representacidn étnica es la lucha constante, pero es la que mas
ataque harecibido enla arena politica. La Fundacién Rigoberta Menchu, ha hecho acercamientos
a través de mesas de trabajo en coordinacién con otras entidades aliadas, para que se logre una
modificacidn a la Ley electoral y de Partidos Politicos que contemple una participacidén equitativa

segun las caracteristicas étnicas y demograficas del pais.
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c) Observatorio de Pueblos Indigenas

El Observatorio Indigena es un espacio de manifestacién que algunos dirigentes de los
Pueblos indigenas usan para cuestionar la exclusién de la mayoria no representada en el Estado.
Dicha entidad surge en el 2011, y aunque de reciente creacién, es una de las que mas apela por
los derechos de los Pueblos Indigenas que el Estado de Guatemala poco ha hecho para cumplir
sus compromisos. En el 2012, el Observatorio de Pueblos Indigenas presenta una propuesta de
Reforma Electoral y de Partidos Politicos. En esta propuesta se demanda la participacién plena
de los Pueblos Indigenas de acuerdo con la demografia. En el Presente, por citar un ejemplo, el
pleno del Congreso de la Republica 2016-2020, solo cuenta con 18 parlamentarios mayas, y de
ellos solo una mujer; solo una mujer maya de los 158 diputados. En el Observatorio de Pueblos
Indigenas, cuyo maximo representante es un maya K'iche (Mario Itzep), participan varias mujeres
mayas en la organizacién. Es quiza, por el momento, la entidad mas visible y presente en los
medios de comunicacion, radial y televisiva. La organizacidon aprovecha estos espacios para hacer
un llamado publico contra la discriminacion y exclusion de los Pueblos indigenas en los procesos
electorales. Asimismo, cuestiona el abandono y poco recurso que se destina para necesidades
basicas como la salud, la educacion y acceso a carreteras en los departamentos con mayor

poblacidon indigena.

El presupuesto de la nacién es excluyente y discriminador, pues no existe partida
presupuestaria especifica para Pueblos Indigenas. Las instituciones indigenas como la Academia
de las Lenguas Mayas de Guatemala (ALMG), el Fondo de Desarrollo Indigena (FODIGUA), y la
Defensoria de la Mujer Indigena (DEMI), reciben muy pocos fondos estatales. Los fondos no son
suficientes para cubrir las demandas institucionales ni corresponden a la densidad demogréfica
que atienden. Por ejemplo, el presupuesto del 2012 no aumentd, sino por el contrario, sufrié

una baja considerable en los montos recibidos. No existe apoyo, ni voluntad para aumentar el

111 para el tema de educacidn bilingiie, después de presentar un estudio sobre inversién en la educacién y presién
por participantes en el Congreso de EBI de 2016, supuestamente se logré que se aprobara un presupuesto EBI para
el afio fiscal 2017, se esperaba un incremento del 14%, pero aun se desconoce el informe para establecer si fue
efectivo.

188



presupuesto de estas entidades que se crean con la intencidén de darle una mejor atencién a las

demandas de Pueblos Indigenas.

Mario Itzep, del Observatorio Indigena y de la Red Nacional de organizaciones de Jévenes
cuestiona publicamente que por un lado hay un discurso sobre la multiculturalidad de los
funcionarios, tanto del Legislativo (diputados) como del Ejecutivo (presidente, vicepresidente y
ministros); sin embargo, los presupuestos son eminentemente excluyentes. En el 2012, con la
campana del Oxlajbak’tun, se propuso una partida presupuestaria para la Educacién Bilinglie
Intercultural pero no fue aprobado en el congreso. De esta manera el presupuesto de la nacién
no refleja ni garantiza la multiculturalidad ni la diversidad cultural, no reconoce a los Pueblos
Indigenas (Entrevista con Mario ltzep 2012). Existe una gran preocupacién porque por parte del
poder Ejecutivo hay un discurso de inclusidn; pero por el otro lado en el Congreso, no se incluye

a la poblacion indigena ni con escafios de los puestos de los parlamentarios ni con presupuesto.

La Ley Electoral y de Partidos Politicos no esta basada en la representatividad. Por
ejemplo, es comun que los departamentos de mayoria indigena, los candidatos a puestos de
eleccion popular no son indigenas sino ladinos (Chimaltenango, Quiché, Huehuetenango
Quetzaltenango, y otros). Y de los pocos mayas que han logrado entrar a ocupar un puesto en el
gobierno, ya sea en el ejecutivo o el legislativo no defienden ni promueven las agendas indigenas
porque se sienten en deuda con los partidos politicos que los respaldé. Los pocos indigenas que
llegan, lo hacen por medio de negociacion directa con los partidos politicos y por lo tanto no hay
una representacion directa de pueblos indigenas sino bajo el control y la limitacién de los partidos

politicos.

El rol de las instituciones indigenas en Guatemala ha sido la de reafirmar que es necesaria
y urgente la inclusion y una alta participacion de los pueblos Indigena en los asuntos politicos y
electorales. Las Instituciones como MOLOJ, la Fundacién Rigoberta Menchu y el Observatorio
Indigena han sido espacios de cuestionamientos y de planteamientos politicos para poner en
evidencia la escasa participacion de la poblacién mayoritaria no decide por los destinos de su

pais. Se reta por una democracia que visibilice a las mujeres indigenas y los pueblos originarios.
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Otras entidades como CONAVIGUA, y Waqi’ Kej que reldne a organizaciones mayas y como
como colectivo se han sumado a estos esfuerzos para reclamar mayores espacios politicos para
los Pueblos Indigenas. Estas organizaciones manifiestan abiertamente cambiar la democracia
blanca-ladina compartida solamente con pocas mujeres ladinas. Una verdadera democracia
participativa debe reflejar la representatividad equitativa de la diversidad de los diferentes

grupos que coexisten.

Finalmente, se puede ver que hay una gran coincidencia en las demandas politicas de los
pueblos indigenas y de los movimientos de mujeres y es el de ciudadania. Los derechos de
ciudadania no solamente se circunscriben a derechos de elegir y ser electos, sino va mas alla del
reconocimiento de los pueblos indigenas y de las mujeres como sujetos politicos y su
reconocimiento como agentes de derecho. Las organizaciones Mayas, como MOLOJ, la Fundacion
Rigoberta Menchu y el Observatorio Indigena han sido una estrategia de empoderamiento, y ha
sido una forma de alzar la voz de los que no tienen el espacio para hacerlo. La organizacién es un
medio de manifestacion colectiva que los Pueblos Indigenas emplean para cuestionar al Estado

y los medios que emplea para mantener un grupo minoritario frente al poder.

5.4 La Desigualdad en la Representacion Politica

La teoria feminista en antropologia estd mediando ahora entre “las criticas de des-
empoderamiento de las mujeres y las tacticas de la voz y representacion” (Knauft 1996:237). La
voz y la representacion que fue introducida en la antropologia en los afios 80 (Marcus 2010;
Clifford 2010; Tyler 2010) con una gran critica a la omision de la perspectiva feminista y de las
mujeres; pero también de los indigenas (Abu-Lughod 1990; Abu-Lughod 1991; Lutz and Abu-
Lughod 1990; Ortner 1989; Ortner 1972; Ortner 1984; Di Leonardo 1991). Todas ellas hicieron
ver que la reflexiva de la antropologia habia sido masculinizada, y fue elevada a la categoria de
“teoria”. Esta postura privaba de los derechos a la estética creatividad de las antropdlogas
mujeres e indigenas por si mismas (1996:237-238). El aporte de las feministas definitivamente
ha sido importante para cuestionar la dominaciéon de género, desde las diversas dimensiones, no
solo en la academia; pero también como se perpetian la dominacién de la mujer en las narrativas

desde la cultura y el poder.
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En el contexto de la interaccidn diaria, las posiciones culturalmente definidas que
tenemos en relacidén con otras personas no pueden separarse del proceso de poder. De hecho,
“estas relaciones son frecuentemente definidas por el poder” (Lassiter 2014:146). Nuestras
relaciones cotidianas estdn asociadas a una categoria de poder y clasificacién. “Los hombres rara
vez se asocian con lo doméstico. En su lugar, se asocian con lo publico, como la religidon”. Fuera
de esta base biolégica, entonces, la cultura no sélo construye el género, sino también construye
las desigualdades de género que se ha aprendido. Los hombres no tienen la idea de que su trabajo
puede ser mas importante que el de las mujeres a partir de sus genes o de acuerdo con la fuerza
familiar; mas bien, lo aprenden a través de la inculturacién a medida que crecen, lo creen y lo
internalizan (2014:149). De esta manera, la cultura juega un papel decisivo de la transmisidn de
la divisidn social de trabajo, porque el modelo de socializacion de los roles determina el poder

gue le damos mas uno frente al otro.

Definitivamente la participacion politica es uno los roles que mas excluye a los grupos
excluidos, entre ellos los pueblos indigenas, las mujeres y grupos con capacidades especiales. Hay
un tutelaje que esconde sentimientos de inferioridad, racismo y exclusién respecto a estos
grupos. El poder que se manifiesta de grupos dominantes, mediatiza los derechos en la idea de
los derechos reconocidos de la libertad, la libre determinacién, pero realmente no son concretos

en hechos reales en las esferas politicas, ni en el Estado, ni en lo privado.
5.5 La Apuesta por una Democracia Representativa

Guatemala es uno de los paises de Latinoamérica con menor representacidon de las
mujeres de acuerdo con las cifras demograficas que ellas representan que el 51% (INE 2002). Esta
se refleja en las representaciones tanto en el nivel local como nacional. En los gobiernos locales
la cifra de representacidon es mucho mas baja, alcaldesas contadas con los dedos de las manos;
igual o peor en las Concejalias de las corporaciones municipales. Mientras que a nivel nacional
en el legislativo solamente 13% son mujeres, 20 de 158 diputadas electas para el periodo 2016-
2020. Pero cuando nos enfocamos en la variable etnia, las cifras son mucho mas alarmantes; pues
para este mismo periodo solamente 18 diputados son indigenas que corresponde al 11%; entre

los cuales figura una sola mujer (5.55% de los mayas). Ante la baja representacion indigena, que
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incluso bajaron dos escafios respecto del periodo 2012-2016 (eran 20 indigenas), la Procuraduria
de los Derechos Humanos, en su informe de “Indicadores de inclusion ciudadana” resalté que
solo 5 de 11 partidos participantes en la contienda 2011 postularon a un candidato indigena. De
hecho, nisiquiera Encuentro por Guatemala, cuyo partido es de Nineth Montenegro ha postulado
candidatas mujeres indigenas, exceptuando el momento de la alianza con WINAQ. Ante esta
situacion, como lo indica Mario Itzep, la participacion indigena es algo que ha venido dandose,
tratando de buscar espacios de cémo entrar al Estado. Sin embargo, la situacién de una
participacién realmente representativa no se ha dado. Por supuesto hay algunas experiencias,
pero no se puede quedar solo en experiencias de exploracién. Por lo que los pueblos indigenas

siguen resistiendo y exigen ser incluidos en el Estado.

Existen herramientas legales de caracter internacional como la Convencion sobre la
Eliminacién de todas las Formas de Discriminacidon contra la mujer, aprobada en 1979 por la
Asamblea General de la ONU. Este instrumento defiende el derecho de las mujeres a participar
en la vida publica. Otro Instrumento legal es la Plataforma de Beijing que apuesta por eliminar
los obstaculos para una participacion igualitaria. Los objetivos de desarrollo del milenio segun
ONU Mujeres establecen que la participacion debe darse con igualdad género, la forma cémo lo
miden es través de los puestos que ocupan las mujeres como parlamentarias. Sin embargo, estas

variables no estdn midiendo la representacion de los pueblos indigenas en los espacios publicos.

La representacién en el Estado busca una participacion de manera compartida sin que
genere anticuerpos en el abordaje. Las mujeres ladinas son aliadas en la lucha de reclamar una
participacién equitativa con los hombres, sin que eso signifique la marginacion de las mujeres
indigenas, sino mas bien encontrar alianza entre mujeres. La participacién politica debe
enfocarse en una participacion con equidad (Objetivos de Desarrollo del Milenio). Asimismo los
193 paises miembros de las Naciones Unidas adoptaron por unanimidad la nueva agenda global

que busca ponerle fin a la pobreza en el afio 20302, Uno de los objetivos especificos de esta

112 hitp://www.unwomen.org/es/what-we-do/leadership-and-political-participation
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agenda es lograr la equidad de género que apuesta por ponerle fin a la discriminacién vy la
violencia contra las mujeres y ninas. Esta agenda 2030 para el Desarrollo Sostenible pretende
garantizar una participacion igualitaria y oportunidades en todas las esferas de la vida. Las
agendas politicas deben estar basadas en una participacion de igualdad entre hombres y mujeres,
pero también deben tener presente la participacién de los Pueblos Indigenas y grupos
afrodescendientes. Estas agendas deben proponer compartir espacios de toma de decision y

sobre todo hacer énfasis en las realidades étnicas de los paises diversos étnica y culturalmente.

Los espacios de representacion politica que demandan las organizaciones mayas en
Guatemala post Acuerdos de Paz, esta inspirada en los principios de igualdad que incluya
representacién étnica y de género. Segun el Tribunal Supremo Electoral (TSE) diversas
organizaciones como universidades, organizaciones de sociedad civil, organizaciones de jévenes
y mujeres han hecho sus propuestas esperando mayor transparencia y mayor inclusion y ejercicio

de ciudadania y posteriormente pasan al congreso para su aprobacion.

El Observatorio Indigena impulsa el documento de la agenda de la reforma del Estado. En
esta reforma al Estado, se busca reformar la Ley de Partidos Politicos para que desde esta ley se
pueda impulsar las cuotas de representacion por etnia y por género. Esta reforma de la Ley
electoral y de Partidos Politicos ha sido brasa ardiente en el Congreso de la Republica. No ha
pasado la aprobacion por el racismo y discriminacion contra los pueblos indigenas y contra las
mujeres se manifiesta en su maxima expresion. Por el otro lado, los grupos que han ejercido
poder de generacidn en generacion no sueltan el poder. Reconocer el derecho de participacion
y representacion de grupos excluidos significa reconocer su legitimidad y que son sujetos de

derechos.

La alianza con el pueblo ladino que se necesita es un puente de comunicacién y de
participacién. La alianza entre mujeres, pero sobre todo la conciencia de compartir el poder de
la representacién en los espacios publicos debe trabajarse desde las organizaciones de la

sociedad civil. Las propuestas a la Reforma Electoral y de Partidos Politicos deben proponer

193



medidas que garanticen una participacion equitativa, tanto en pertenencia étnica y de género de

los ciudadanos.

El Tribunal Supremo Electoral recibe en noviembre de 2017 al menos 15 propuestas para
reformar a la Ley Electoral y de Partidos Politicos. Estas propuestas provenientes de diferentes
entidades de la sociedad civil, le sirven para preparar una propuesta de reforma ante la Comisién
de Asuntos Electorales del Congreso de la republica de Guatemala. Existe la posibilidad de
promover cambios de representacién de los Pueblos Indigenas y de las mujeres desde el Tribunal
Supremo Electoral, aprovechando que existe un proceso de analisis de la nueva reforma a la Ley

Electoral y de Partidos Politicos.

La propuesta con mayor andlisis y argumentos sobre la realidad de equidad e inclusién
éticay de género es la presentada por la Convergencia Ciudadana de Mujeres- Converge Mujeres,
Asociacion Politica de Mujeres Mayas- MOLOJ- y la Asociacién de Mujeres Alas de Mariposas.
Estas tres organizaciones han impulsado “la participacion politica de las mujeres e indigenas” a
todo nivel, con la propuesta de la reforma del Articulo 212 de la Ley Electoral y de Partidos
Politicos. A esta propuesta se unen otras organizaciones integrantes de la Alianza de Mujeres y
Mujeres Indigenas por el Acceso a la Justicia. El clamor de la justicia y la igualdad no es mas que
el derecho de las mujeres y de los pueblos indigenas a participar en asuntos publicos. Estos
derechos son fundamentales que deben ser garantizados por el Estado para lograr la democracia

y la gobernabilidad.

El papel de organizaciones como MOLOJ ha sido protagdnico desde que se constituye
legalmente en el afio 2000. Se ha dedicado a “promover la inclusién del principio de igualdad y
equidad”. Se vale de los marcos legales nacionales sobre la igualdad, asimismo de los tratados
internacionales del que Guatemala es firmante para hacer ver que la exclusion histérica de los

derechos de los Pueblos Indigenas y de las mujeres, no es normal, y por lo tanto debe terminar.

La Constitucion Politica de Guatemala en su articulo 2, sobre Deberes de Estado, establece
gue es deber del Estado garantizarles a los habitantes de la Republica la vida, la libertad, la
justicia, la seguridad, la paz y el desarrollo integral de la persona. En su Articulo 4. Libertad e
Igualdad reconoce que en Guatemala todos los seres humanos son libres e iguales en dignidad y
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derechos. El hombre y la mujer, cualquiera que sea su estado civil, tienen iguales oportunidades
y responsabilidades. Ninguna persona puede ser sometida a servidumbre ni a otra condicién que
menoscabe su dignidad. Los seres humanos deben guardar conducta fraternidad entre si. En la
misma Carta Magna, el Articulo 136. Deberes y derechos Politicos. Son derechos y deberes de los
ciudadanos: a) Inscribirse en el Registro de Ciudadanos; b) Elegir y ser electos; c) Velar por la
libertad y efectividad del sufragio y la fuerza del proceso electoral; d) Optar cargos publicos; e)
Participar en actividades politicas; y f) Defender el principio de alternabilidad y no reeleccidn en
el ejercicio de la Presidencia de la Republica (Constitucidon Politica de la Republica de Guatemala).

Irdnicamente, aunque estos derechos existen, no se aplica en los partidos politicos.

Esta propuesta de Reforma a la Ley Electoral y de Partidos Politicos respaldada por las
organizaciones de mujeres busca que se apruebe las cuotas de participacidn a cargos de eleccién
popular para sectores excluidos. Aunque la Constitucién garantiza derechos de igualdad,
derechos politicos, en la practica social no se cumple. Las practicas sociales demuestran que la
poblacidn indigena y las mujeres no han ejercido el derecho de gobernar y de tomar decisiones
en puestos clave en las entidades del Estado. Los Pueblos Indigenas, en particular las mujeres
indigenas, buscan ejercer derechos ciudadanos y politicos a través de la pertenencia grupal como
Mayas y como mujeres. La cuota de participacion es una forma de llevar a la practica el

reconocimiento colectivo y por ello exigen la paridad en los puestos de eleccidn popular.

La Corte de Constitucionalidad emitié en junio de 2014 un dictamen favorable al proceso
de cuotas de participacién a cargos de eleccidn popular para sectores que han estado excluidos.
“La practica social y politica demuestra que las mujeres y los indigenas no cuentan con las mismas
posibilidades frente a hombres ladinos, de acceso a puestos de poder ni de participacién en las
tomas de decisiones.” (Dictamen favorable de la Corte de Constitucionalidad, 2014). La Corte de
Constitucionalidad considerd que el establecimiento de las cuotas de participacién no solamente
reconoceria a grupos excluidos, sino ademas seria un verdadero acto de “accién positiva”. Se
establecié en el dictamen que ningun grupo tendia menos del el 30% de representacion
(tomando en cuenta representacién entre hombres y mujeres, Pueblos Indigenas y el Pueblo

ladino).
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Las intenciones son buenas voluntades de reconocer la participacidn representativa; pero
ha despertado debates candentes racistas y misoginos desde el Congreso por parte de algunos
diputados. El Diputado Fernando Beltranena Linares, del partido PAN, por ejemplo, se ha opuesto
al tema de la reforma Constitucional en materia de justicia y en lo relacionado a la Reforma a la
Ley Electoral y de partidos politicos “ha dicho al respecto que ya la cultura de los indigenas estd
reconocida en la Constitucion y en el Convenio 169. Sobre la participacion de cuota por etnia y
por género es racista y sexista. Para este diputado la paridad (mujeres y los hombres, indigena-
no indigena es una imposicién; uno debe entrar a ocupar un puesto por méritos”113. Este es un
discurso muy usado por los viejos politicos y de la oligarquia que ven los derechos de grupos

excluidos no adecuados con la meritocracia y deben ponerlo a prueba para su aprobacion.

Segun Kymlicka el reconocimiento de los derechos de estados multinacionales, no solo
debe visibilizar la diversidad cultural sino también esa diversidad debe ir de la mano con la
coexistencia en determinado Estado que comparte territorio, una lengua y una cultura. La idea
de nacion esta estrechamente relacionada con la idea de pueblos y cultura y que exigen un
estatus politico en la nacién multinacional (Kymlicka 1996a). Esto es lo que las organizaciones
indigenas y de mujeres intentan demandar en la representacion de pueblos indigenas. La
Propuesta a la Reforma Electoral y de Partidos Politicos de la Universidad de San Carlos de
Guatemala, la Universidad Rafael Landivar y ASIES no abordaron el tema de la representacién o
cuota de poder de los Pueblos Indigenas, a pesar de que es evidente que de acuerdo con su peso

demografico 41%, segun datos del INE, su representacién no es representativa.

Los derechos colectivos precisamente buscan reacomodar los derechos individuales que
son insuficientes para representar de forma equitativa las diferencias existentes entre los grupos,
es decir entre los pueblos indigenas y las mujeres. Los derechos politicos individuales y colectivos
son un factor de medir la democracia de participacién. Como indica Kymlicka “diversos grupos
siguen teniendo muy poca representacion en el legislativo, aunque los derechos politicos de sus
miembros individuales no sufran restricciéon alguna. Por ejemplo, los afroamericanos constituyen

el 12,4 % de la poblacion estadounidense; pero Unicamente ocupan el 1,4 % del total de los cargos

113 https://www.youtube.com/watch?v=ECNygiSYITE
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electos; es decir, que solamente poseen una novena parte de los cargos que deberian tener...Los
hispanos constituyen el 8 % de la poblacion, pero Unicamente ocupan el 0,8 % de los cargos
electos; es decir, una décima parte de su representacion electoral proporcional” (1996: 44). Una
situacion similar pasa con los pueblos indigenas Maya, Xinka y Garifuna en Guatemala quienes
segun los datos reportados por las ONGs y Mayas ellos son mds del 60%. Y aun con los datos que
reporta el Estado, el 41%; la representacion de los Pueblos Indigenas en el legislativo del periodo
2016-2020 es unicamente del 11%, lo que no refleja su inclusidn proporcional en la toma de

decisiones.
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CAPITULO VI

ELECCIONES 2007, 2011, 2015 CON UNA SEMIOTICA POLITICA IMAGINADA DE INCLUSION Y
SEGURIDAD

“El rostro maya de la UNE, se utilizé con la idea de restarle poder a [la candidatura de]

Rigoberta Menchu. Se dijo en una reunion que habia que poner a mujeres mayas, mejor si
profesionales para que ella [Rigoberta] no tuviera fuerza en su participacion, porque seguro que

ella iba a poner a mucha gente indigena y a mujeres en su partido. Pero al final la UNE, como

otros partidos, siempre nos dejan en espacios donde no ganamos, por eso es que solo tres
mujeres mayas entraron al Congreso y un Ministro. Ese es el gran rostro maya que nos

ofrecieron” 114

Esta investigacion etnografica sobre la participacion politica partidista de las mujeres
Mayas se aborda desde la perspectiva de la subalternidad y desde la teoria de la hegemonia.
Antonio Gramsci emplea este término (1971) para analizar este concepto como la experiencia y
condicion subjetiva del subordinado que estad determinado por una situacion de dominacion que
él mismo lo denomina hegemonia. Desde esta perspectiva ilustro esta subalternidad de las
mujeres maya en el ambito politico partidista. Ellas experimentan una situacion de subalternidad.
Esta subalternidad no es mas que la dominacién en el escenario politico para poder entrar a
dirigir las politicas que emanan desde el Estado. Ellas son experimentan subordinacién por ser
indigenas y por ser mujeres; y estas dos condiciones anteriores, las ha tenido en una tercera
dominacioén por su situacién econdmica, al ser las mas pobres. Ser indigena, ser mujer y ser
socialmente las mas desposeidas econdmicamente las pone en una triple dominaciéon o
subordinacién. En la narrativa de esta investigacion, se emplea la triple discriminacién, como
casusa de la subalternidad de las que son sujetas las mujeres, como actoras politicas. Primero
por su pertenencia étnica son subordinadas por los hombres y mujeres ladinas; y por su género

se enfrentan a la subordinacion tanto de hombres mestizos o ladinos como de los hombres

114 Chomija, candidata a diputada distrital por la UNE, quien no gané porque se fue en cuarta casilla por su
departamento, dénde sdlo hay posibilidad de tres diputados por todo el departamento. Entrevista realizada en
2012.
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indigenas. La participacidén politica de las mujeres mayas se ve condicionada por esta triple

subordinaciéon y por eso son las ultimas en entrar a los espacios de participacién politica.

La participacién politica de las mujeres como sujeto de estudio, permite visualizar el
panorama de cdmo las mujeres mayas, por un lado, aspiran a ser sujetos de derecho politico;
pero por el otro lado, ellas pueden ser “objetos” controladas, utilizadas o cooptadas por partidos
politicos liderados por varones criollo-mestizos. Bajo estas dos premisas, ellas son agentes que
tratan de incursionar en espacios para posibilitar una participacion politica real. Las mujeres
aspiran e intentan desarrollar una perspectiva desde adentro de las agrupaciones politicas,
ponen en cuestioén la relacion iter-étnica, inter cultural y la relacién politica. Ellas se dan cuenta
de la accién y posicidon de los politicos candidatos frente a los signos y simbolos indigenas
utilizados sdlo durante las elecciones cada cuatro afios. Ellas estan conscientes que estos los
instrumentalizan para mostrar simpatia con la poblacion indigena y asi obtener el voto indigena

durante las elecciones.

La recurrencia e instrumentalizacion de los elementos de la cultura maya como la lengua,
la vestimenta, y las ceremonias resaltan en los mitines y, ya en el gobierno, en las inauguraciones
de obras de infraestructura con fines propagandisticos del partido en busca de o y en el poder.
El partido ganador de las elecciones 2007 (UNE), ya en el gobierno hizo uso notable de las
imagenes mayas y un discurso con tinte maya. Este partido politico desde la contienda hasta el
gobierno, saca a luz publica la marginacién histérica de la poblacién indigena. Sin embargo,
activistas de distintas organizaciones criticaron estas acciones y actitudes de los politicos del
gobierno en turno. Hubo activistas que lo calificaron como una burla a la poblacién indigena,
porque solo aparentaban simpatia con los pueblos originarios cuando histéricamente el Estado
ha sumido a la marginacién y exclusion a la poblacién pobre, y la poblacién indigena que es la

mas pobre del pais y de Latinoamérica.

El discurso con simbolos mayas se reactiva en el gobierno de 2012-2016 en el contexto de
la finalizacion del Oxlajbak’tun, el 21 de diciembre de 2012. El gobierno de la mano dura (por el
Partido Patriota) hizo show de la celebracion de fin de ciclo maya; pero con fines

propagandisticos para el partido. El partido tomé ventaja de la importancia y la difusién del
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evento de conteo tiempo vigesimal del tiempo con la celebracién del fin del 13 b’aktun del
Choltun _cuenta larga. El 13-bak’tun, en el calendario Maya, equivale a 5200 afios de 360 dias y
la fecha justo correspondio al solsticio de invierno. Los halagos hacia la cultura maya antigua se
divulgaron en los medios de comunicacidn, y en los discursos del gobierno de turno. La Cultura
maya clasica, a través de su calendario relucid a nivel discursivo; sin embargo, los mayas
contemporaneos como sujetos de gobernanza, estaban ausentes en el gobierno y siguen
empobrecidos en sus comunidades. Los politicos en sus discursos y slogans que emplean ocultan

la dominacién y exclusién de la mayoria de la poblacidn guatemalteca.

Los discursos electorales del 2007, oral y escrito, el partido ganador incluyé la frase "Un
rostro maya en el gobierno". En textos impresos usé los colores de la multicolor bandera Maya®*®
gue retrata la distribucién cuadripartita del cosmos (rojo-oriente, blanco-norte, negro-oeste, y
amarillo el sur). En su gobierno, expuso la Maya’ lagam, bandera maya, en las oficinas del Estado.
Estos hechos simbdlicos también fueron vistos como fragiles intentos de fomentar su visibilidad.
Era una forma de mostrar la existencia y reconocimiento de los Mayas utilizando el simbolo
asociados a su cosmovision; sin embargo, en el aparato estatal no estaban gobernando los mayas.
Sélo era un rostro imaginario que sirvié para fines electorales para gana voto indigena y el voto

rural.

En este capitulo se examinan las luchas politicas y los logros de las mujeres mayas en la
politica en las elecciones del 2007, 2011 y 2015 en el contexto de post Guerra. Finalmente, se
extiende el andlisis de las légicas de raza, género y cultura en la posicién de las mujeres indigenas
(y temas de minorias) en relacién con el Estado. Asimismo, localizar estas luchas dentro de la
politica nacional es un tema oportuno para visualizar los retos Mayas en Guatemala con la

expansion de la democracia y la extension de los derechos politicos a todos los ciudadanos.

115 | 3 construccién del concepto y el disefio de la “bandera maya” les tomé 17 afios a los propios mayas para ser
expuesto en oficinas gubernamentales. Primero utilizaron un estandarte con glifos el cual fue colocado en la mesa
del primer foro del Pueblo Maya en 1990. Con el gobierno de Alvaro Colom (2008-2012) se institucionalizé el uso
de la bandera Maya, a la par de la de Guatemala en todas las oficinas y dependencias del Estado.
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6.1 Las elecciones del 2007 y la Propaganda del “Rostro Maya”

A mas de una década de la firma de los Acuerdos de Paz en Guatemala, varios
compromisos siguen pendientes de ser asumidos por el Estado. En el periodo electoral 2007 los
discursos de los candidatos se centran sobre la desigualdad; la superacion del racismo y la
exclusién de los Pueblos Indigenas. También se abordan periféricamente la pobreza y pobreza
extrema en los eventos publicos y mitines politicos partidistas. La unidad y el reconocimiento de
la multiculturalidad lo trasladaron a un posible rostro maya en el gobierno 2008-2012. En este
periodo, el gobierno fue dirigido por el partido oficial Unidad Nacional de la Esperanza (UNE). La
presidencia del pais estuvo al mando de Alvaro Colom Caballeros, Ingeniero civil; y en la vice-
presidencia, Rafael Espada reconocido cirujano cardiovascular. Otro personaje que no pasé
desapercibida fue Sandra Torres Casanova, Licencia en Comunicacion. Ella resalté no sélo por su
rol como Primera Dama; sino por su participacién en los asuntos de gobierno en manos de su
esposo; y por esto ultimo fue muy cuestionada de inmiscuirse en los asuntos del gobierno que su

papel de Primera Dama, no se lo permitian.

El trabajo etnografico de las elecciones del 2007, forma parte de los datos de mi tesis de
maestria en la Universidad Auténoma de Barcelona, Espafia. Este estudio se centré en la
participacion politica local de las mujeres mayas en dos municipios de mayoria Kaqchikel, Tecpan
y Patzuin; y en él se analizé el panorama politico en el Congreso y el discurso del rostro maya

como mecanismo de poder desde el gobierno central.

El uso del slogan “el rostro maya” de la campafa electoral 2007 y gobierno 2008-2011,
en términos discursivos, primero representaba darle un rostro a los invisible-izados mayas.
Segundo transmitia el mensaje de darles voz a los que no tenian voz. Y esto no es por falta de
capacidad de hablar, sino, como lo indica Spivak en su articulo ¢ Pueden hablar los subalternos?
(Spivak and Morris 2010), porque grupos excluidos como los Mayas no han tenido acceso a ese
espacio para tomar decisiones ni han tenido participacién politica. Esta ausencia de los mayas en
el dmbito politico se debe precisamente en términos tedricos lo que hace la subalternidad
(Gramsci 1971; Spivak and Morris 2010) donde un grupo ejerce poder frente otro y decide por el

otro grupo. Los mayas y las mujeres en particular, aunque sean un grupo mayoritario, estan
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subordinados en la participacion politica porque un grupo minoritario ejerce control del sistema

politico.

Los discursos ocultos de los politicos de las élites dominantes, intentan mostrar empatia
con un lenguaje simbdlico y sutil al tratar con la poblacion que no ha ejercido poder en la
gobernanza local ni en el nivel central. Esta poblacion excluida, aunque sea demograficamente
mayoritaria no esta representada en el Estado como corresponderia en una democracia real y
representativa por su mayoria demografica. Eso si, su voto pesa por el tamafio de la poblacion.
Por su utilidad y validez, es decisivo para los politicos ir tras dichos votos, y por ello estan
dispuestos incorporar en su discurso temas como el rostro Maya, con una semantica de aparente
inclusion y representacién. Esta aparente inclusion, es engafiosa y neutraliza las politicas de
cuotas de representacion entre indigenas y ladinos y entre hombres y mujeres. La solucién del
problema no aterriza como tal; como los mayas sujetos politicos lo desean. Pues la inclusion
como indicador de representacion va mas alld que solo incluir uno que otro indigena, de forma
aislada o cooptada, porgue no han sido sus iguales; en términos de igualdad y equidad; sino mas
bien los pocos que entran a ocupar un puesto politico lo hacen con una atenuante de

subordinacién, condicionadas por los partidos politicos.

Los pocos indigenas que entran en estos espacios de poder tratan de tener voz propia
intentando responder y representar una voz colectiva de los mayas. Pero esta voz no es mas que
un indicador de poder y de desafio a la hegemonia politica. Los pocos sujetos en estos espacios
de poder, usan un discurso de pertenencia de grupo, como decir “pueblo maya, mujeres mayas”
para encontrar una fuerza colectiva frente al espacio subordinado en que se encuentran. Esto,
primero, sirve como un discurso legitimador de pertenencia; segundo enfatiza que estos grupos
no han sido incluidos en muchos aspectos del funcionamiento de una nacién en los conceptos de

representacion.

Por la condicion del Estado se percibe distanciamiento y dominio de la hegemonia blanca-
mestiza (criolla-mestiza) que ha buscado mecanismos para imponer, segln los casos, una
homogenizacion de la nacién, constituye una etapa defensiva de las luchas subalternas. Las

mujeres ejercen agencia desde que son sujetos de derecho en todos los niveles. Pero es muy
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ilustrativo mostrarla en la participacion politica. A través de la historia de la participacion politica
se ve que las mujeres mayas son las ultimas en poder ejercer este derecho de ser electas. Aunque
son las ultimas en entrar a la arena politica, ocupar los ultimos espacios y la representacion mas

infima; su participacion no es constante, asi como el resto de la poblacion Maya.

El registro cronoldgico muestra la subalternidad en que las mujeres mayas entran a
ocupar puestos de eleccion popular hasta la cuarta escala. Primero, los puestos publicos o cargos
de gobierno de mayor jerarquia inician en manos de los hombres criollos-ladinos. Segundo, poco
a poco los hombres ladinos comparten los espacios de poder, pero solamente por las mujeres
ladinas, de estrato medio, escolarizadas y con familiares en la administracién y en el gobierno.
En un tercer momento se asoman los varones mayas para ocupar estos espacios politicos en
menor numero de representantes y no constantes. Ellos lo hacen afrontando situaciones
complejas de exigencias para lograr entrar; ellos luchan contra viento y marea en desventaja ante
los hombres y mujeres ladinos. Hasta un cuarto momento, es entonces cuando llegan las mujeres
mayas. La poca participacidon de las mujeres, no es por falta de interés ni voluntad, es que hay
una fuerte barrera de cuatro niveles a saltar y romper, para poder ingresar. Para la poblacién
originaria (Maya Xinka y garifuna) dificilmente logran participacién, aunque sea mayoria. Los
espacios politicos, como en el Congreso actual (2016-2020), los mayas (17 varones y una mujer),
son minoria incluso ante la representacidén de la mujer ladina. Por ejemplo, de los 158 legisladores
2016-2020 solo 18 son mayas (11.39%); contra 22 diputadas ladinas (14%). La comparacién étnica
de la composicidon es de 89% de diputados ladinos contra el resto maya. Y al contrastar la
composicion por género y etnia, los varones ladinos son el 75%, el mas alto, contra el 0.63% la
mujer indigena maya, que es el mds bajo. Romper las cadenas de la democracia para mayor
participacién de las mujeres no es una tarea que no solo la tienen que hacer las mujeres mayas
sino la poblacién maya en general. La democracia representativa se apoya en los espacios

abiertos a una participacién sin discriminacién.

La literatura sobre discriminacidn contra las mujeres es comun encontrar que ellas sufren
una doble discriminacién. La otra afirmacidn que complementa el discurso de la doble

discriminacion es que las mujeres mayas sufren de una triple discriminacién. Ciertamente, al
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analizar la participacion politica de la mujer, se ilustra muy bien con la composicién en el
Congreso actual (2016-2020), en el cual las mujeres mayas estan subordinadas, ocupando la
cuarta posicién. Primero se da una desigualdad frente a las variables etnia-género hombre-
criollo/mestizo (118 diputados); la segunda desigualdad se encuentra frente a las mujeres ladinas
(22 diputadas); luego es afectada incluso en el interior de su pertenencia étnica que es el tercer
plano de desigualdad frente a los hombres mayas (17); y hasta en un cuarto nivel, la mujer maya
se encuentra en la escala social mas baja, el Gltimo lugar (1 sola diputada maya). Esta exclusiény
subordinacién es denunciada por mujeres mayas activistas como subordinacion étnica, machista

y clasista.

Esta triple discriminacion se hace notar en las investigaciones con estadisticas de
participacién que presentan a las mujeres mayas, en una cuarta posicion en la escala de la
pirdmide social. Ellas son las ultimas y en numero siempre mas bajo comparado con las mujeres
y hombres ladinos, incluso en comparacién con los hombres mayas. En la cronologia del tiempo,
también son las mujeres mayas las Ultimas en llegar a ocupar estos espacios que son dominados
por aquellos y estas ocupan un cuarto lugar. Esta ubicacion en un cuarto plano de dominacién,
no solo aplica en el manejo de la politica central o a nivel de diputaciones, sino también en el
gabinete de gobierno (como ministras) y en el gobierno local, en las alcaldias (como alcaldesas,

Concejales y sindicos).

El reflejo de subordinaciéon y dominacién de las mujeres mayas, hasta un cuarto plano el
mas bajo y minimo en nimero, en la participacién politica también refleja su situacion en el
aspecto laboral tanto en la iniciativa privada como en las entidades estatales. Incluso las ONGs,
muchas de las cuales funcionan con fondos de la Cooperaciones internacional, como entidades
laborales reproducen esta cuarta dominacién y exclusion. Los puestos altos de direccién y en
oficinas centrales en el area metropolitana estdn en manos de hombres blanco-ladinos y de
mujeres ladinas. Los puestos medios y, principalmente los mas bajos es donde han tenido minimo
ingreso los hombres y mujeres mayas. La Cooperacién Internacional no esta fuera de este
contexto. Aunque muchos fondos de cooperacidn vienen al pais para apoyar a poblacion

indigena, que es la mayoria pobre y excluida, siguen tal patrén de exclusiéon en los puestos de
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direccién, colocando a ladinos en la dirigencia de los programas y proyectos. Aun cuando la
poblacidn meta a la que va dirigida la accidén y los recursos, es poblacién indigena, estas entidades
son dirigidas por personal ladino. Los puestos de direccién, gerencia y coordinacidén no estdn en
manos de los indigenas. Las posiciones que los indigenas ocupan, si es que los hay, son muy
periféricos y sin poder de decisidon. Habra algun indigena en uno que otro puesto medio; pero no

tiene mayor incidencia en las decisiones de tales entidades.

Las organizaciones también controlan los beneficios provenientes de los fondos de la
cooperacion internacional. Hasta el momento no ha habido un estudio etnografico que ilustre la
representacién laboral indigena a través de la meritocracia en el Estado, las Organizaciones no
Gubernamentales y la Cooperacién Internacional. Esto podria ser un tema de interés para ser

estudiado como un tema del racismo sutil que opera en estos espacios laborales.

Los hallazgos de la participacion de las mujeres en la politica en el 2007 muestra que las
mujeres entran a participar con desventajas frente a los hombres ladinos, frente a las mujeres
ladinas incluso frente a los hombres mayas. Para llegar a ocupar espacios de participacién politica
hay que vencer obstaculos por su pertenencia cultural, su género y su situacion econdémica y
social. Aunado a esto también prevalece la idea de que las mujeres tienen poco tiempo para la

politica y es un argumento que se emplea para no incluirlas.

6.1.1 La Representacion Local, Regional y Nacional de las Mujeres Mayas

El contexto social y politico de las mujeres en el nivel local representa para ellas el primer

116 como la unidad basica de la organizacion del

acercamiento de participacién en el municipio
territorio guatemalteco. Es el primer acercamiento que tienen hacia el Estado y a la participaciéon
ciudadana en los asuntos de caracter publico. Esta participacion se da en un entorno donde las
mujeres se enfrentan a roles masculinizados frente a roles feminizados en la participacion local.

Aunado a la clasificacidn de roles esta la valoracién, desvaloracién y los temores que sienten las

116 E| municipio es la unidad bdsica de organizacidn territorial del Estado y espacio inmediato de participacion
ciudadana en los asuntos publicos. Se caracteriza primordialmente por sus relaciones permanentes de vecindad,
multietnicidad, pluriculturalidad, y multilingliismo, organizado para realizar el bien comun de todos los habitantes
de su distrito (Articulo 2.- Naturaleza del municipio. Decreto Nimero 12-2002, Cédigo Municipal, Guatemala
2008).
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mujeres de incursionar en los espacios publicos. Estos temores responden de algin modo al
poder y control estipulado y socializado que las mujeres intentan transformar. Aunque la
participacién de ellas, como sujetos politicos es apenas un eslabdn de la historia politica de las

mujeres.

La Participacién Local en Tecpdn, Patzin y Comalapa: Esta parte de la investigacion de la
participacién politica local es una estrategia de poner en el terreno politico la agencia y aspiracion
de las mujeres de desafiar la estructura de la hegemonia politica local. La investigacién se
desarrollé en tres fases principales: primero acercamientos iniciales con mujeres mayas que
participaban como candidatas en puestos de eleccién popular para los concejos municipales. Esta
primera fase se dio durante las vacaciones de verano (julio, agosto y parte de septiembre del
2007) cuando realizaba estudios de maestria en el departamento de Antropologia de la
Universidad Autéonoma de Barcelona (2006-2008). Era requerimiento para los estudiantes de
post-grado realizar una investigacidn social. Yo tuve la oportunidad y el reto de estudiar a las
mujeres mayas como sujetos politicos en el nivel local. A la vez yo tenia la oportunidad de
estudiar mi propia realidad, como una mujer maya y estudiar mi propia comunidad, entorno al
gue no soy ajena sino parte de la comunidad. Inicié la investigacién de campo, aprovechando la
época del proselitismo politico del 2007, previo a las elecciones populares del 9 de septiembre.
En esta fase identifiqué a las mujeres de cada agrupacion politica participante en la contienda; y
realicé entrevistas en cinco de las ocho entidades organizadas en el municipio de Tecpan. En este
momento aun no habia definido si analizaria la participacién de las mujeres de Patzun,

comunidad Kaqchikel que también seria el segundo municipio bajo estudio.

Decidi incluir el municipio de Patzun por varias razones. Primero, en las elecciones del
2007 una mujer se postulaba como candidata a alcaldesa. Esto, en toda la comunidad Kaqchikel
de la regidn de Chimaltenango, era muy novedoso frente a otros municipios. Segundo, en las dos
ultimas elecciones (1999 y 2003) ganaron dos mujeres al cargo de Concejal (I y IV). Las mujeres
Kaqchikel de Patzin han roto paradigmas frente a la participacién politica; han sido mujeres

emancipadoras del tutelaje ladino y masculino; mientras que en Tecpan el cargo mas alto de
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postulacion era el de Concejala I, pero solo como candidata. Ninguna mujer habia integrado la

corporaciéon municipal.

Comalapa no formé parte de esta investigacion en el 2007. Entréd como el tercer municipio
bajo estudio con las elecciones del 2011 y 2015. Comalapa, al igual como Patzln, es un municipio
donde la participacion indigena para acceder al poder local fue mucho mas vanguardista y mas
temprana, un poco después de la revolucion del cuarenta y cuatro. Mientras que Patzuny Tecpan
lo hace una a dos décadas mas tarde. En el tema de Educacion y liderazgo politico Comalapa ha
sido protagodnico en estos aspectos de superacidn o revelacion ante la dominacién hegemonica
(Ver Esquit Choy 2017; Esquit Choy 2010). Estas acciones de toma de poder local estimularian la
actuacion de los pueblos indigenas como actores deliberantes del surgimiento del movimiento

Maya.

A nivel local lo que han experimentado las mujeres en las ultimas décadas, en el contexto
en que toma lugar este estudio, ha sido mas dominacion por género. Pues a nivel local, los que
participan mas en la politica son hombres Mayas. Sin embargo, no hay que alejar de la vista ni de
analisis que los partidos politicos obedecen a una fuerza estructural superior, las cuales no son
manejadas por los mayas, sino por los ladinos. A pesar de la politica electoral local debe ser
independiente en sus decisiones, los dirigentes politicos (como los secretarios generales) de cada
partido ejercen mucha influencia y decisidon sobre quienes van y quienes no en las planillas

porque lo que aseguran son sus votantes.

Las comunidades bajo estudio son predominantemente indigenas (mayor de 90%) y
femenina (51%), pese a estos datos las oportunidades reales de las mujeres para participar en
puestos de eleccion popular son minimas. Ante esta situacion del dominio del escenario politico
mayormente por hombres, mi analisis trata los factores histéricos, sociales y econédmicos que
aportan elementos claves de la institucionalidad del racismo y la discriminacidn en los partidos
politicos y comités civicos, que controlan los derechos de igualdad de participacién, por género
y etnia. Las entrevistas se realizan con mujeres actoras de ambas comunidades, y observacién

directa de la participacion de ellas en las elecciones de 2007. Intento presentar una reflexiéon

207



sobre los derechos de participacion politica de las mujeres indigenas en el nivel local, como un

primer escenario de participacion.
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Tabla No. 1

Inclusién de Candidatas en Planilla Municipal de Tecpan 2007

Representacion

No. Agrupacion Politica Candidato a Alcalde de las Mujeres Puesto
ccT RO\’;",e"O Cua Ruth Gilitz
1 asquez Concejal V
CCTU Lucas Cutzal Irma Tzirin Socop Concejal lll
2 Mux Aura Marina Guanta Concejal VI
Ronulfo Alvarez Sandra Tucubal Tun
UNE . Mara Mercedes Girén Concejal Il
Rivera .
3 Porras Concejal IV
Vecente Noi Sandra Cerafina Cuc
ANN ol ueZJ Ajquiy Concejal IV
4 q Juliana Calel Muchuch Concejal V
EG Guillermo Rodriguez Nat|v.|dad.A.cht Concej_al !
5 Andrina Sisimit Concejal Il
Concejal
pp Longino Jiatz Juana Lopez Suplente Il
Batz Cristina Simoén Concejal
6 Suplente llI
Angelina Sacbaja Tun Concej_a: I
CC Vida Francisco Javier Nora Higueros Galindo Concej-al v
Corado Cameros Olivia Par Salvador Concej-al vi
Lidia Marina Ortiz Conceja
7 Suplente Il
DIA Elbin Manuel Andra Serech Lastor Eoncej.a: i
Moreira Alvarez Elvira Olivia Andrino onceja
8 Suplente llI
UCN Florencio Isaias Norma Verénica Sanic
9 Simén Costop Veldsquez Concejal Vi
Verdnica Costop Xuya Concejal Il
Teodoro G'rlselda Reyes ;rlst'al Concejal V
FRG L, Vilma Zenaida Lix Ajzalan | Concejal VII
Pelicé Vicente . ,
Marta Lidia Ramirez Concejal
10 Tetzaguic Suplente |
Margarita Carmelina Concejal IV
. Serapio Bocel Gonzdlez Concejal VI
Frente por la Democracia ‘n g . .
Ordéiiez Tiniguar Irma Saj Socop Concejal
11 Herlinda Cumes Guajan | Suplente |
Zamuel
PU . . Marcelina Sut Ventura
12 Lépez Miranda Concejal VI
Edvin Antonio Luz Elena Noriega
GANA L . .
13 Rodas Pinzén Higueros Concejal VI

Fuente: Elaboracidon propia con datos del Tribunal Supremo Electoral 2007
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Las casillas en las que las mujeres participan en el nivel local van principalmente en las
ultimas casillas o de suplentes. Lo que se observa en el cuadro de inclusién de mujeres en Tecpdn
se puede notar que las mujeres participan principalmente de la cuarta casilla de postulacién hacia

abajo. Es decir, van como Concejales cuarto, hacia abajo o como suplentes.

El Unico caso donde hay participacién de mujer maya como Concejal Primero es en el
Partido Encuentro por Guatemala que hace alianza con WINAQ, movimiento politico liderado por
Rigoberta Menchu Tum. Este es el Unico caso dénde una mujer va en esta posicidn, porque este
movimiento politico promovid la participacion indigena y de las mujeres; pero por ser un partido
nuevo, obtuvo pocos votos. No logré incorporar ningun concejal o sindico en la corporacion
municipal. Pero es un puesto que tiene altas posibilidades de ganar cuando el partido es
reconocido. Seguidamente sigue una mujer postulada como Concejal segundo, aunque era del
partido oficial del momento, no gana porque el candidato a alcalde participaba en su segunda
ocasion. Las quince agrupaciones politicas que participaron en las elecciones del 2007, ninguna
mujer como candidata a alcaldesa. Los partidos con mayor potencial en ese momento no tenian

mujeres en las primeras tres concejalias, ni en los dos puestos de sindico.

Los puestos en que se postulan las mujeres mayas, en la mayoria de los partidos politicos
y comités civicos electorales son las casillas que no tienen ninguna posibilidad de ganar. Las
principales razones por que las mujeres no ganan un puesto en las corporaciones municipales se
debe a varios factores: 1. Las mujeres estan participando en organizaciones politicas nuevas.
Estas al no ser conocidas no tienen posibilidades de obtener votos suficientes; 2. Prevalece, un
sentido de temor de aceptar o negociar puestos mas altos porque consideran que no tienen adn
experiencia. Entonces participan para tener la oportunidad de hacer experiencia; hay una

tendencia de masculinizar ciertos puestos, como el de sindico municipal'’.

117 Articulo 54.- Atribuciones y deberes de sindicos y concejales. Los sindicos y los concejales, como miembros del
organo de deliberacion y de decision, tienen las siguientes atribuciones: a) Proponer las medidas que tiendan a
evitar abusos y corruptelas en las oficinas y dependencias municipales.

b) Los concejales sustituiran, en su orden, al alcalde en caso de ausencia temporal, teniendo el derecho a devengar
una remuneracion equivalente al sueldo del alcalde cuando ello suceda.

c) Emitir dictamen en cualquier asunto que el alcalde o el Concejo Municipal lo solicitan. El dictamen debe ser
razonado técnicamente y entregarse a la mayor brevedad.
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Entonces bajo la lectura o premisa anterior, el puesto de sindico primero y sindico
segundo, segun datos de las entrevistas de las elecciones del 2007, alin son considerados para
hombres. Algunas mujeres piensan que un sindico es el responsable de ver los asuntos de
colindancia de terrenos, y el que soluciona los problemas del agua. Esta es la visién que circula
de cdmo los hombres y las mujeres socializan esta funcidon. Es un tanto una funcién que
errdneamente se le han creado ciertos mitos que ha hecho que las mujeres no se postulen para
ejercer estos cargos. La politica partidista de manera sutil implanta responsabilidades
masculinizadas en los roles para que el género privilegiado controle el discurso y el poder en lo
publico. No es que sea idea de las mujeres que ciertos puestos en la corporacién municipal sean
exclusivamente para los hombres, sino los hombres invisten estos puestos como algo que no es
apto para las mujeres. Las mujeres tienen dos caminos: uno, mantener este discurso del temor
hacia ciertos puestos municipales, dos, revelarse y posicionar su discurso de igualdad de que

también las mujeres estan aptas para cualquier puesto.
Responsabilidades masculinizadas:

“...El sindico corresponde a un Varon, el trabajo es de un vardn, entonces las mujeres no
podemos hacer. El cargo de él (sindico) es de ver las medidas, qué problemas tiene el
camino, un monton de cosas; pero tiene que ser un varon, y lo que nosotras no podemos
hacer; tal vez damos ideas, pero nosotras no podemos hacer ese trabajo. Entonces es por
eso que se nombré al Sindico Primero, a Don Alberto Sinacal y el [sindico] seqgundo fue

para Don Julio Xec (Entrevista con candidata a concejal Ixkotz’i’j XP, 2007 Patztn)

d) Integrar y desempefiar con prontitud y esmero las comisiones para las cuales sean designadas por el alcalde o el
Concejo Municipal.

e) Los sindicos representan a la municipalidad, ante los tribunales de justicia y oficinas administrativas y, en tal
concepto, tener el caracter de mandatarios judiciales, debiendo ser autorizados expresamente por el Concejo.
Municipal para el ejercicio de facultades especiales de conformidad con la ley. No obstante, lo anterior, el Concejo
Municipal puede, en casos determinados, nombrar mandatarios especificos.

f) Fiscalizar la accién administrativa del alcalde y exigir el cumplimiento de los acuerdos y resoluciones del Concejo
Municipal.

g) Interrogar al alcalde sobre las medidas que hubiera adoptado en uso o extralimitacion de sus funciones, y por
mayoria de votos de sus integrantes, aprobar o no las medidas que hubiera dado lugar a la interrogacion (Decreto
Numero 12-2002, Codigo Municipal, Guatemala 2008).
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No es que las mujeres no puedan realizar las responsabilidades politicas ya sea como
Alcaldesa, Concejal o Sindico, sino el impedimento es un poder que usa el discurso, la semidtica
de la politica para resguarda cientos roles. Los requisitos segin el Cédigo Municipal para ser
Concejal, alcalde o sindico!*?, solo pide que sepan leer y escribir y estar en el ejercicio de los
derechos civiles. Hay hombres que llegan si la mas remota idea de lo que es el trabajo en la
administracion publica de una corporacion municipal, como el ente politico local. El problema es
gue en el imaginario colectivo prevalece una idea falsa de que los hombres entran al campo de
la politica local como conocedores y con mucha experiencia de lo que es dirigir una corporacién

municipal.

Sobre las mujeres se anticipa, o se da por hecho que tienen desconocimientos de la
politica y de la administracion publica, sin darles la oportunidad de demostrar su capacidad como
buenas administradoras. Como lo indica Elena Cocén, primera vice alcaldesa de Patzun (2000-
2003) “las mujeres tenemos mucha creatividad en la administracion publica; si con pocos
recursos, como mujeres administramos una casa, una familia, que no podriamos hacer con una
municipalidad como institucion que recibe fondos del Estado y administra el municipio. El
problema estd que no tenemos oportunidad para participar junto a los hombres, porque

capacidad y creatividad, tenemos” (entrevista julio 2007).

Una de las actividades publicas que se realizan para conocer los planes de gobierno de las
diferentes agrupaciones son los FOROS. Estos foros se realizan con los candidatos para las
corporaciones municipales tanto local como. Estos FOROS son organizados por diferentes
agrupaciones, como estudiantes universitarios, profesionales, sociedad civil, organizaciones de
mujeres, los Concejos Comunitarios de Desarrollo Urbano y Rural (COCODE) entre otras
organizaciones. Por un lado, se conocia cudl era plan de gobierno local, pero por el otro, se podia
percibir la participacion o ausencia de las mujeres en las planillas. En los foros los candidatos a
alcalde se sentian presionados a tener alguna mujer en los foros, porque se podia hacer una

imagen publica de su apertura a la inclusidon de género. A veces llevaban a alguien, aunque

118 Articulo 43.- Requisitos para optar al cargo de alcalde, sindico o concejal. Para ser electo alcalde, sindico o
concejal se requiere: a) Ser guatemalteco de origen y vecino inscrito en el distrito municipal; b) Estar en el goce de
sus derechos politicos; c) saber leer y escribir
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estuviera en las ultimas casillas, sin ninguna posibilidad de formar parte del concejo municipal.

Lo hacen solo por cuidar las apariencias y dar falsas expectativas.

Varios candidatos utilizan los foros para hacer propaganda y aprovechar estos espacios

para atacar a su adversario.

La observacién participante permitié tener las opiniones de las propias mujeres sobre su
experiencia politica, pero también fue una oportunidad de conocer la vida cotidiana de las
mujeres mayas. En las elecciones del 2007 se observaron cinco de ocho foros organizados en
Tecpan. No eran comunes los foros en el municipio, pero el afio en que Rigoberta se lanzé como
candidata a la presidencia, removid por un lado el racismo que ya conocemos, pero por el otro
lado una esperanza de retar al racismo en una persona con corte y huipil. Los foros fueron
organizados por distintas organizaciones de la sociedad civil. Uno de los foros fue organizado por
un grupo de Tecpanecos profesionales, en los que algunos colegas y yo nos pusimos a organizarlo.
La idea era realizar un foro de alto nivel, no sélo con candidatos a las corporaciones municipales,

sino también con los candidatos a diputados por el departamento de Chimaltenango.

Los foros son un espacio donde la comunidad tiene la oportunidad de conocer las
proyecciones de trabajo de las personas que tienen intenciones de ser funcionarios publicos. La
participacién para un puesto de eleccidén popular, permite ver la apertura de las agrupaciones
politica, hacia las mujeres mayas, sean éstas un partido politico o un comité. Los foros también
son espacios donde los grupos de la sociedad civil, pero en particular grupos de mujeres
organizadas ven esta oportunidad publica para comprometer a los candidatos a cumplir pliegos
de peticiones que las mujeres creen que se pueden gestionar desde lo proyectos comunales para

mejorar la vida de las mujeres en el municipio.

Se ha logrado obtener las opiniones de las propias mujeres sobre su participacion. Asi
como la opinidén sobre otras mujeres que han logrado ganar y han ocupado algin puesto en la
corporacidén municipal, o que solamente han participado en las planillas como candidatas,
aungue no hayan ganado. Las entrevistas también nos proveen informacién que nos permite ver
el nivel de alianzas que encuentran las mujeres entre ellas mismas, o si por el contrario, existe
una desvalorizacién del liderazgo de ellas mismas. Las candidatas aceptan puestos muy bajos en
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las planillas que no les permite integrar la corporacién municipal. Las mujeres participan en
organizaciones y nuevas, desconocidas. Algunas piensan que deben ocupar puestos inferiores

para ir adquiriendo experiencia.

Como parte de las alianzas entre mujeres, mujeres apoyan mujeres, es visible que grupos
politicos dirigidos por mujeres influyen en alguna medida para que otras mujeres se sumen en la
participacién. Por ejemplo, en Encuentro por Guatemala, partido en el que participd Rigoberta
Menchu, hubo mayor oportunidad para asumir puestos altos en las planillas de corporaciones
municipales, como candidatas. En Tecpdn, donde fue el Unico caso en que una mujer maya
Kaqgchikel ocupd el puesto como candidata a Concejal | (Tabla No. 1). Esto demuestra que en la
medida en que se abren espacios a nivel nacional, favorece a los espacios politicos locales; y en
la medida en que los mayas con una ideologia étnica, social y politica logran entrar a tratar de
cambiar el estatus quo de los partidos politicos, también favorece a las bases locales. Aunque lo
gue se espera es que haya una cohesion politica entre las bases y las estructuras politicas desde

los propios partidos politicos.

Lo que acontece en la politica local, responde a la situacién a nivel nacional. En las
elecciones del 2007, solamente 6 mujeres lograron ser electas como alcaldesas de los 332
municipios a nivel nacional Segun datos del Tribunal Supremo Electoral (TSE). De las seis
alcaldesas para el periodo de gobierno 2008-2011, solamente una mujer Maya dirigié la
autoridad local, la Maya Kaqchikel Marta Sican de Coronado, primera mujer, alcaldesa de San

Juan Sacatepéquez. Ella fue electa a través del Partido UNE.
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Tabla No.2

Alcaldesas Electas a Nivel Nacional 2008-2012

pertenencia
No. | Partido | Nombre de la alcaldesa étnica Municipio
Marta Sicajan Ajcuc de
1 UNE Coronado Maya Kaqchikel | San Juan Sacatepéquez
San Cristobal
Miriam Janeth Orddfiez Acasaguastlan, el
2 UNE Palencia Ladina Progreso
San Bartolomé Milpas
3 GANA | Catalina Martinez Veldsquez Ladina Altas, Sacatepéquez
Edilma Elizabeth Navarijo de
4 GANA | Ledn Ladina Oco6s, San Marcos
El Palmar,
5 PP Dyna Maira Escobar Flores Ladina Quetzaltenango
6 PP Miriam Leticia Lopez Ochoa Ladina El Tumbador, San Marcos

Elaboracidn propia con datos del TSE 2007

6.1.2. La Participacion Maya en el Legislativo y en el Gabinete

En las elecciones del 2007, el rostro maya que intentaba demostrar el partido de turno en

el gobierno, no era mas que la folklorizacidn de la cultura maya. Se intentaba poner este cuadro

de lo maya con algunos indigenas en los diferentes estratos del Estado. Unos cuantos en el

Congreso (Legislativo), en los Ministerios, otros en las secretarias y direcciones (legislativo) como

de las cuatro mujeres mayas que ganaron una curul como diputadas al Congreso de la Republica

de Guatemala (Ejecutivo).

Con este discurso del gobierno con rosto maya, la toma de posesion de la UNE, transmitia

un mensaje de inclusion, pero en realidad la cifra de participacién no diferiria mucho en los

puestos que, desde el intento de un gobierno democratico con la nueva Constitucidn del 1985,

se venia dando. En el Legislativo tres mujeres Mayas ganaron las elecciones como Diputadas de

los Departamentos de Quetzaltenango, Santa Cruz del Quiché y Alta Verapaz. Estas tres mujeres
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participaron con el partido Unidad Nacional de la Esperanza) y una por el Partido WINAQ!*°. En
elecciones anteriores, no se ha tenido mas de tres mujeres mayas en el Congreso (Datos del
Tribunal Supremo electoral 2007). Seguramente la participacion de mujeres y de algunos mayas
(incluyendo hombres y mujeres) en los puestos de gobierno y en todo el gabinete de gobierno
intenta dar algunos pasos por la campaiia del rostro maya que impulsé la UNE en las elecciones
de 2007. Sin embargo, esto sigue siendo solamente un acto para calmar los clamores de los

diferentes grupos organizados.

El problema de las elecciones del 2007, aunque hubo mas participacién de las mujeres
mayas, pero no mas que las mujeres ladinas, no difirid mucho de las pasadas elecciones. Aunque
aumenté la participacion maya, pero solo en las candidaturas. Como lo manifiesta una de las
entrevistadas “solo medio le dieron algo de cebo al anzuelo para que cayera, es decir, lo que
queria la UNE, era el voto de nosotros los indigenas, el voto rural y el voto de las mujeres”. Una
de las candidatas a Diputada por Solola manifestd. “El problema que veo es que las mujeres
participamos en las casillas donde dificilmente podamos entrar*?®”. Hay un desgaste politico, de
liderazgo, porque se identifica a algunas mujeres mayas con potencial, pero el partido siempre
calcula quien puede entrar y quién no. Los verdaderos lideres con una conciencia de justicia social
dificilmente entren porque no serdan muy obedientes al partido, sino cuestionardn sus acciones y
trataran de hacer algo, por los compromisos con los Pueblos Indigenas. Mientras que el poder
politico hegemonico tratara de que la poblacién y los pocos mayas comprometidos que entran a
la arena del Estado, mediante los Partidos politicos, Vivan su dominacién como algo normal, en
nombre de la nacion (Gramsci 1994:Gramsci; Crehan 2002). Revertir esta situacion actual de la
poca inclusién de grupos excluidos exige un cambio de estructura y una revolucién de estos

grupos.

119 Este partido fue fundado por la Premio Nobel de la Paz, Rigoberta Menchu. Su lema es la de apostar por una
participacion incluyente. A pesar de que es un partido nuevo pudo ganar una mujer maya como diputada una
mujer maya por el listado nacional.

120 Entrevista con Florinda Lépez Candidata a Diputada en las elecciones de 2007 por el partido UNE. Ella fue
entrevistada en Julio de 2012.
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La presencia Maya en el Congreso de Guatemala, no es representativa. El poder legislativo

[l

del Estado de Guatemala esta a cargo del Congreso de la Republica. “...Estd compuesto por
diputados electos directamente por el pueblo en sufragio universal y secreto, por el sistema de
distritos electorales y lista nacional, para un periodo de cuatro afios, pudiendo ser reelectos”

(Primer parrafo articulo 157).

La representacién de los mayas en el Congreso ha sido efimera. En el Congreso 2008-2012
solo 17 diputados eran mavyas el cual corresponde a un escaso 10.76% del total de 158 diputados.
La poblacién indigena en el pais es de 41%, (segun datos del INE), pero su representacion en el
Congreso estd por debajo en términos de etnia y de Género (mujer-indigena). En Ia
representacion por género, 19 mujeres fueron diputadas, un 12%, de las cuales solo 4 fueron
diputadas mayas. De los 17 diputados mayas, solamente una fue propuesta por el listado
Nacional, Otilia Lux, por Encuentro por Guatemala en Alianza con WINAQ. Las mujeres mayas
resaltan por su vestimenta de corte y giipil con lo cual son identificadas de inmediato; pero los
pocos varones Mayas con chumpa o saco y corbata, aunque tengan un minimo disefio maya,

como distintivo, se pierden entre todos los diputados vestidos con traje formal (tacuche negro).
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Tabla No. 3

Diputados Mayas Electos al Congreso de la Republica, 2008-2012

No. | Partido | Nombre Diputacion
1| UNE Leonardo Camey Curup (RE) Guatemala
2 | UNE Clemente Samines Chali (RE) Solola
3 | UNE Julio Felipe Tzul Tzul (RE) Totonicapan
4 | UNE Pedro Pascual Simén Vasquez(RE) | San Marcos
5| UNE Beatriz Canastuj Canastuj Quetzaltenango
6 | UNE Rosa Elvira Zapeta Osorio Quiché
7 | UNE Elsa Leonora Cu Isem Alta Verapaz
8 | UNE Moisés David Chuva de Ledn Quetzaltenango
9 | UNE Rodolfo Moisés Castafion F. San Marcos
10 | UNE Gilberto Lépez Alvarado Huehuetenango
11 | GANA | Juan Armando Chun Chanchavac Totonicapan
12 | PP Efrain Asij Chile (RE) Sacatepéquez
13 | PP José Alfredo Cojti Chiroy (RE) Chimaltenango
14 | PP Domingo de Jesus S. Ico Alta Verapaz
15 | FREG Eduardo Genes Quej Chen Alta Verapaz
16 | PU Manuel Marcelino Garcia Chuta Solola
17 | EG Otilia Lux Garcia de Coti Lista Nacional

Elaboracién propia con datos TSE 2007 y ASIES 2010

Se ha subrayado en la discusidon que la posicion que ocupan las mujeres mayas en la
politica, estan siempre por debajo de la posicidon que ocupan sus colegas mujeres ladinas. A pesar
de que la representacidn por género es mayor a la representacion por etnia en esta eleccién del
2007; las mujeres mayas son opacadas en los rostros y cuerpos de las mujeres ladinas. De las 19
diputadas, solamente 4 son mujeres mayas postuladas por la UNE (3) y WINAQ-Encentro (1) por

Guatemala. En el listado nacional, solo hubo representacion de una mujer maya, Otilia Lux Garcia

de Coti.
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Tabla No. 4

Diputadas Mayas Electas al Congreso de la Republica, 2008-2012

No | Nombre Partido Etnia

1 Beatriz Canastuj (Xela) UNE K’iche’

2 Elsa Leonora Cu Isem (Alta Verapaz) UNE Pogomchi’
3 Rosa Elvira Zapeta (Quiché) UNE K’iche’

4 Otilia Inés Lux de Coti (Lista Nacional) | EG-WINAQ K’iche’

Simbdlicamente en las elecciones populares del 2007, el partido de la UNE es el partido
gue mayor participacién mayas dio y llevé al congreso, en comparacion con los otros partidos.
Hay que notar que la UNE no postuld a ningun indigena en el listado nacional, pero si postuld a
dos mujeres ladinas en este espacio. El listado Nacional ha sido siempre codiciado porque es
donde provienen 25% de los diputados. La mayoria de los que se posicionan en este listado se
reserva para los quienes tienen cercania con el partido. Parte de la discriminacion que ejercen
los partidos, los Mayas, escasamente participan en este listado. La Unica mujer maya que ganod
por listado nacional fue Otilia Lux de Coti, quien llega a través de Encuentro por Guatemala, pero
en realidad ella llega gracias al Partido WINAQ, por la alianza que hizo este movimiento politico
con Encuentro por Guatemala. El resto de los diputados indigenas representan a ocho distritos

de los 23 que existen.

El Congreso tiene varias potestades, algunos de tipo protocolario y otras de mayor
relevancia como “elegir a los funcionarios que, de conformidad con la Constitucidny la ley, deban
ser designados por el Congreso” (inciso F. Articulo 165 de la Constitucidn). Otra funcién
importante del Congreso: a. Decretar, reformar y derogar las leyes; b. Aprobar, modificar o
improbar, el Presupuesto del ingreso y Egresos del Estado... (Articulo 171 de la Constitucién). Por
estas funciones que inviste de poder a los diputados, el érgano Legislativo es uno de los mas
apetecibles por la pequeiia élite ladina-criolla que ha ejercido no solo poder econdémico, sino
también politico en el pais. Es el Congreso, la entidad del Estado dénde ha habido mas corrupcion,

nepotismo y abuso de autoridad. Las funciones de los diputados como tal, son buenas vy
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necesarias para legislar y fiscalizar a favor de los Pueblos, buscando el bien comun. El problema

es el mal uso que se ha hecho de las potestades de los legisladores.

Los diputados son funcionarios Publicos que deben estar al servicio de la poblacion, es
decir de la administracién publica como estipula la Constituciéon “Los trabajadores del Estado
estan al servicio de la administracién publica y nunca de partido politico, grupo, organizacion o
de persona alguna” (Guatemala 1985:Articulo 107, Constitucion Politica de la Republica de
Guatemala) sin embargo este mandato no se ha cumplido. Tanto el érgano legislativo como el
Ejecutivo han sido como agencias de empleos para familiares, financistas y allegados de los
partidos politicos. Otro problema recurrente en este Organismo es el abuso de autoridad. Por las
prerrogativas (tener mas derechos o tener menos obligaciones que otros, por el cargo que
tienen) que gozan se involucran en quitar y poner a funcionarios en los municipios vy
departamentos. Asimismo, este vicio de inmoralidad, corrupcidn, el racismo y la exclusion de los
Organismos del Estado ha tenido costos sociales altisimos para el pais. Guatemala es uno de los
paises mas excluyentes y en tema de participacion politica para los pueblos indigenas de Latino
América. Esta exclusion es generalizada en otros campos de la vida lo que tiene al pais en

permanencia respecto a los indices de desarrollo humano.

Ill

Los Ministerios y el “rostro maya”, como un gran engaio. De los 13 Ministros del gabinete
del gobierno de Alvaro Colom (2008-2011) solamente un funcionario maya formé parte,
Jerénimo Lancerio, en el Ministerio de Cultura y Deportes. La inclusion de mujeres Mayas, como
Ministras, fue nula. Pero si hubo inclusién de mujeres ladinas como en el Ministerio de Educacion,
asi como en otros espacios del gabinete, tal el caso de las Secretarias, Direcciones e Institutos. Si
bien el nUmero de mujeres ladinas en el gabinete de gobierno fue bajo, en cada gobierno ha
ocupado estos cargos. En cambio, las mujeres mayas, se les ha limitado en los Vice- Ministerios,
y no ha sido constante. Dos mujeres Mayas ocuparon estos espacios: Elsa Beatriz Son Chonay,
Maya Kaqchikel, como Viceministra de Cultura; Virginia Tacam de Tzul, Viceministra de Educacién
Bilinglie Intercultural (ver cuadro de Ministerios ocupados por funcionarios Mayas). éla

preocupacion constante es qué tan comprometidos o vinculantes pueden estar estas

funcionarias indigenas con las organizaciones mayas, o con las organizaciones de mujeres? éSon
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aliadas por el simple hecho de ser mayas? Un rostro maya va mucho mds alld de los pocos
espacios y pocos esfuerzos que puede representar para las poblaciones mds excluidas de la

historia.

Ill

El lema del “rostro maya” no se vio reflejado en el gabinete de gobierno de la UNE. De lo
contario, la mitad de los Ministerios debieron haber sido ocupados por funcionarios Mayas. En
el gabinete, en la tabla, ninguna mujer maya figura como Ministra. Los pocos espacios al que

acceden las mujeres mayas, en el gobierno de la UNE, solo se da en los Viceministerios.
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Tabla No. 5

La Representacion Etnica en el Gabinete del Rostro Maya 2008-2012

Pertenencia
No. | Nombre Ministerio ocupado étnica
Juan Alberto Fuentes
1 | Knight Ministerio de Finanzas Ladino
2 | Carlos Meany Ministerio de Energia Y Minas Ladino
3 | Ana Orddinez de Molina Ministerio de Educacion Ladina
4 | Eusebio del Cid Salud Publica y Asistencia Social | Ladino
Ministerio de Comunicaciones,
5 | Luis Alejos Infraestructura y Vivienda Ladino
6 | Edgar Rodriguez Ministerio de Trabajo Ladino
Ministerio de Agricultura,
7 | Raul Robles Ganaderia y Alimentacion Ladino
8 | José Carlos Garcia Macal | Ministerio de Economia Ladino
Ministerio de Culturay Maya
9 | Jerénimo Lancerio Deportes Sacapulteco
Ministerio de Relaciones
10 | Haroldo Rodas Exteriores Ladino
Ministerio de Ambiente y
11 | Luis Ferraté Recursos Naturales Ladino
12 | Carlos Vinicio Gdmez Ruiz | Ministerio de Gobernacion Ladino
13 | Marco Tulio Garcia Ministerio de la Defensa Ladino

y no ha sido constante. Desde su creacidn en enero de 1986 hasta 2018 ha tenido 10 Ministros y
de ellos solamente cuatro han sido mayas. De los cuatro mayas, la Unica mujer ha sido Otilia Lux
(2000-2004) durante el Gobierno del FRG. Algunos ladinos han dicho que este Ministerio ha sido
el Ministerio de los indigenas; pero es falso, porque, aunque su creacién se da en la época

transicional de gobierno militar a gobierno civil, la participacién de los mayas no llega ni al

cincuenta por ciento de representacion.

mediatizar la fuerza maya en el gobierno. Incluir a mayas que no vinieran necesariamente en

representacién de las organizaciones mayas, sino mas bien esa campafa del rostro maya fue
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El mecanismo que empled la UNE en la inclusidn del rostro maya, fue un mecanismo de




porgue Rigoberta Menchu participaba por primera vez como candidata a la Presidencia, entonces

habia que restarle poder a su potencial candidatura y a su movimiento.

La participacién de Rigoberta Menchld como primera mujer maya candidata presidencial,
indudablemente influyé para que los demds partidos se preocuparan por incluir mujeres y
algunos mayas como candidatos a una curul para el Congreso. Rigoberta solo obtuvo el 3% de los
votos por ser mujer, por ser maya; y porque hasta entonces no habia habido partido que ganara
las elecciones con su primera participacion. Alvaro Colom ya venia participando en dos elecciones
anteriores. En el 2007, con la UNE, era su tercera participaciéon y fue la definitiva. Era obvio que
tenia que desarrollar mas estrategias que le garantizara mas votos para ganar. Como se indico
arriba, el Unico Ministro Maya fue el de Cultura, Jeronimo Lancerio, maya Sakapulteko,
empresario agroexportador y comerciante de flores quien fue financista de la UNE. Lancerio no
esta vinculado al mundo de las organizaciones indigenas por lo que no los representaria en sus

demandas.

Una mala practica y comun de los gobiernos de turno, es nombrar a sus financistas de
campafa en los puestos de gabinete como Ministros, Secretarios, directores, asesores entre
muchos otros puestos; asi como candidatos para diputado o alcalde para retribuir su “inversion”
en campafia. Lamentablemente pocas veces se nombra a los funcionarios por formacion,
capacidad, experiencia, y conciencia social. El nepotismo ha sido una mala practica sigue tan
presente en cada cambio de gobierno. Los empresarios financistas de campafia, ademas
aseguran tener influencia en los gobernantes y, ademas aseguran que sus empresas sean

beneficiadas con las compras que realizan las distintas dependencias del Estado.

Participar en la politica partidista como mujeres implica cuestionar las politicas publicas,
las cuestiones de la desigualdad, y el racismo del sistema que opera de manera constante. El
hecho de que los pueblos indigenas, pero en especial las mujeres mayas no estan en los espacios
de toma de decisidon en el Estado tiene que ver con ese racismo estructural, ese racismo
enraizado en el poder del que se beneficia la clase dominante. Ellos estan en mejores condiciones
y acomodan el Estado a su favor y antojo. Los partidos politicos han sido una herramienta que la

clase dominante ha empleado para dirigir el Estado. La élite econdmica decide quiénes
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gobiernan, financidndolos durante la campaiia. Y desde este nivel controlan el poder econdmico

y politico que son armas fuertes de control y dominacidn.

6.2 La Candidatura a la Presidencia de la Premio Nobel y su Movimiento politico WINAQ

La participacién de Rigoberta Menchu como primera candidata Maya a la presidencia, le
puso la sal y pimienta a las elecciones populares del 2007 con el movimiento politico WINAQ.
Este movimiento politico fue fundado por la Premio Nobel de Paz, 1992, Rigoberta Menchu. Si
bien, WINAQ como partido fue inscrito formalmente hasta el 14 de abril del 2011 ante el Tribunal
Supremo electoral, aun sin ser partido, participd en la contienda electoral del 2007. La
participacién se hizo en alianza con el partido politico Encuentro por Guatemala (EG) liderado
por Nineth Montenegro. Rigoberta participé como candidata a la Presidencia y Luis Fernando
Montenegro, fue el candidato vicepresidencial. EG logré cinco diputaciones, de las cuales una fue
para WINAQ representada por la Diputada Otilia Lux. Segin una valoraciéon que hace ASIES,
WINAQ nace del Movimiento indigena guatemalteco al ser ignorado el indigena por parte del
Estado y las politicas de negacién y ladinizacidn, genocidio, etnocidio y el racismo heredado de la
colonia (ASIES 2012). El poder politico es uno de los espacios donde el racismo no ha permitido
gue los Pueblos originarios tengan un presidente o una presidenta indigena como parte de la

subordinacion estructural.

Queda registro en la historia del escenario politico, el paso de Rigoberta Menchu por ser
la primera mujer maya que participa en elecciones populares como Candidata a la Presidencia.
Histéricamente por el racismo y el machismo ninguna mujer maya habia pisado este terreno. Con
esta incipiente participacion de la Premio Nobel de Paz, les sacudié en la cara a los partidos
politicos su racismo y su machismo que no lo reconocen a viva voz, pero que, en la practica
cotidiana, en las elecciones de cada cuatro afos sale a relucir con su maxima exclusion en la

reparticion de los cargos politicos y la gobernanza.

El movimiento WINAQ involucré a varios mayas hombres y mujeres con trayectoria
reconocida en el movimiento maya como Otilia Lux, Ricardo Cajas, RosalinaTuyuc, Amilcar Pop,
entre otros. En los puestos de eleccion popular, tanto local y departamental trataron de impulsar
de manera equitativa la participacién entre hombres y mujeres; pero también trataron de darle
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participacién a los jovenes; asimismo trataron de incluir siempre a candidatos ladinos. La idea
era crear un modelo incluyente de participaciéon y demostrar que es posible y necesaria una
participacién politica de inclusidon. Con este intenso discurso de la inclusion, en lo cotidiano se
escuchaban expresiones como “Rigoberta les movid el tapete a los partidos politicos”. Fue el
partido de Rigoberta que mayor participacién indigena y de mujeres promovid en las elecciones

del 2007.

En cierto modo, la participacién de Rigoberta tuvo alguna reaccién de los otros partidos.
La estrategia de la UNE de incluir a muchas candidatas mujeres, mujeres mayas era para
contrarrestarle poder al Movimiento Politico de Menchu. “Sandra Torres, propuso que se
incluyera a cuantas mujeres mayas se pueda, para que Menchu no tenga fuerza. La idea era incluir
a mujeres mayas, mejor si con formacion académica”*?*. Si bien es cierto que Rigoberta sacudiria
al menos el terreno del polvo del racismo, también no se hicieron esperar los ataques racistas
contra ella, en especial los chisten se enfocan en su vestuario maya po’t-uq (huipil- corte) y su

forma de hablar castellano indigena.

En estos espacios de participacion politica es donde las mujeres mayas como un grupo
poco representado ejercen su agencia de poder. La participacién de las mujeres mayas, es un
mecanismo de resistencia donde ellas manifiestas su inconformidad de la exclusion de ellas como
mujeres mayas. A pesar de que son sometidas a chistes racistas, siempre tiene que trabajar el
doble y demostrar que son tres veces mas competentes que los hombres para poder encontrar

una posicién en las agrupaciones politicas.

La participacion de las mujeres mayas en agrupaciones politicas, ya sea comités civicos o
partidos politicos lo hacen como un tipo de resistencia o como simbolos de manifestacion. Como
lo indica Althusser, “la resistencia de las clases explotadas puede encontrar el medio y la ocasidn
de expresarse en ellos, ya sea utilizando las condiciones existentes, ya sea conquistando alli

posiciones de combate mediante la lucha (Aparatos ideoldgicos del Estado, pag 33). Las mujeres

121 Entrevista con una candidata a Diputada distrital de la UNE.
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realizan un tipo de cabildeo y negociacion cuando entran como ultimas ciudadanas para ejercer

el derecho a ser electas.

La participacién de Rigoberta Menchu y los chistes racistas, reflejan el rechazo de la
participacién politica de los Pueblos Indigenas. Los chistes contra la Premio Nobel de la Paz 1992,
Rigoberta Menchud Tum, empiezan a crearse y difundirse cuando ella fue galardonada con el
Premio Nobel. Al ser una figura publica internacional, para muchos ladinos guatemaltecos no era
orgullo tener a una Premio Nobel como Rigoberta ya que esto ponia al descubierto la cara
indigena de Guatemala, de la que muchos desprecian. Diane Nelson hace una recopilacién y
analisis de los chistes contra Rigoberta, no es un ataque machista y racial solo contra ella, sino
contra todos los mayas. Los chistes contra Rigoberta inician después de ganar el Premio Nébel
(Nelson 2006) Esos chistes racistas se centran en dos elementos principales: su vestimenta y su
acento maya al hablar espafiol. La vestimenta objeto de burla y chistes raciales contra la Premio
Nobel se enfocan en el ugq, corte, y el po’t, y el gliipil*?2. El corte y el huipil son imaginados por el
agente de chistes racistas, como algo impuro y anormal. El racista se imagina bajo el corte un

cuerpo de mujer que esconde algo, o un cuerpo débil que no amerita tener poder.

El corte esconde algo, y se torna como un peligro; pero el corte y el huipil son prendas al
igual que una falda, un pantalén, una blusa o una camisa. La funcidn de las prendas cubre y
protege el cuerpo. Ademas, las prendas de vestir son un marcador de identidad y de género.
Estas prendas la visten las mujeres mayas de Guatemala. A pesar de la discriminacién, las politicas
asimilistas, las mujeres mayas visten como parte de su cotidianidad su traje, como parte de su

identidad.

El otro aspecto objeto de chistes contra Rigoberta es su espafiol con acento y algunas
veces con gramatica de su idioma maya materno (K’iche’). Los chistes “sirven como instrumentos
empleados para recodificar y desviar, para dar un sentido a la violencia aparentemente irracional

(Nelson 2006:293). Aunque estas formas de burla sean irracionales, el dafio social, psicolégico

122 F| uq o corte, es una prenda femenina de diversos colores que las mujeres mayas utilizan. Es similar a una falda
larga, sostenida con una faja (cinturdn); el po’t o huipil, es una blusa bordada o tejida en telar de cintura por las
mismas mujeres.
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gue causa no solo afecta al sujeto hacia quien va dirigido el chiste, sino a su gremio. Aunque los
chistes son dirigidos a una mujer en particular, afecta la imagen de las otras mujeres. Los chistes
contra Rigoberta Menchd, un icono reconocido a nivel mundial, afecta a las mujeres indigenas, y
no sélo a las mujeres indigenas de Guatemala; sino a todo un gremio de mujeres indigenas que

intentan entrar a la gobernabilidad del Estado.

La participacion politica de Rigoberta, se convierte nuevamente en escenario de chistes
racistas de ladinos desde la clase alta, media; pero también de estratos bajos y pobres. En uno
de los chistes era sobre todos los partidos, por la época electoral. El contador del chiste hacia
muecas con las manos, lo que hacen los candidatos. Del partido Patriota, con la mano empuifiada;
de la UNE, las manos de la paloma y después hacia las muecas con las manos como haciendo
tortillas y echandolas al comal. Los presentes se sueltan en carcajadas porque identifican al
partido de Rigoberta Menchu con la tortillera, por ser ella una candidata Maya. En el imaginario
de muchos ladinos de clase alta, media e incluso los pobres, las mujeres Unicamente son
tortilleras, vendedoras en el mercado o como sirvientas. Es un estereotipo generalizado de ubicar
a las mujeres indigenas en los estratos de trabajo menos remunerados. Estos roles se asocian a
su pertenencia étnica, como su condicion social, pero no cabe bajo ninguna posibilidad su

aspiracion pos ser la Presidenta de un pais.

Algo inesperado sucede con la candidatura de Rigoberta. Por primera vez una mujer maya
era candidata a la presidencia. Analistas politicos como Francisco Beltranena, afirma que mas del
90% de poblacion saben e identifica quien es Rigoberta Menchu. A lo que un catedratico de la
universidad Francisco Marroquin catedratico de Teoria politica (David Amador), dice: “el hecho
de que ella [Rigoberta] sea popular y reconocida, no la hace votable. Aunque toda la gente sepa
que ha sido la Premio Nobel dela Paz, no significa que todos en el momento de eleccion, vayamos
a votar por ella”*?3. Hay dos razones principales para que Rigoberta no gane las elecciones, para
ser Presidenta, es indigena y es mujer. Guatemala aun es un pais que no ha superado el

colonialismo de los 500 anos, auln sigue siendo un pais eminentemente racista y machista.

123 Reportaje realizado por Guatevisién, anélisis de la participacién de Rigoberta Menchi como candidata
presidencial en las contiendas electorales de 2007.
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Las percepciones y actitudes de la gente sobre el rechazo de un presidente o presidenta
indigena, se apropia por algunos indigenas como parte de la internalizacién de la opresién y del
racismo. En una de mis entrevistas una mujer maya, con muy poca escolaridad, me dijo “Ay Dios
para que votar por Rigoberta, ella no puede, mi compafera; no podemos hacer nada, para ese
puesto tiene que ser un ladino, ellos lo han hecho siempre, no nos van a dejar a nosotros”. En su
auto-evaluacion, ella, por ser una mujer, maya y no habiendo tenido la oportunidad de asistir a
la escuela, no es util. No puede hacer nada, como sacando lo que posiblemente en su nifiez se le
dijo que las mujeres no sirven para nada. Ella lo que hacia era externar sus miedos y su

autovaloracién como mujer, y su comparacién con Rigoberta, su igual, porque usa corte y huipil.

Pero también los indigenas escolarizados, reproducen el retrato del colonizado.
Reproducen el discurso de la clase dominante, sobre la exclusién, el racismo y los estereotipos.
Este otro relato siempre sobre la participacion de Rigoberta, de alguien que, aunque es maya,
manifiesta: “Como se les ocurre a los indigenas poner de Candidata a Presidenta a Rigoberta. Ella

no ha hecho nada por los indigenas, es una oportunista que se aprovecha de su posicion...”

Para otro grupo que incluye mayas, ladinos, hombre y mujeres, profesionales, no
profesionales y de diferentes estratos sociales, vieron la participacion de Rigoberta como un
primer momento de manifestar que los mayas también pueden y deben gobernar. Rigoberta
puso a prueba y midid el racismo, como legado del colonialismo después de 500 afios. Este legado
del colonialismo debe ser analizado tanto por el colonizador como por el colonizado. La gran
desigualdad en paises colonizados se debe a que se piensa que se ha dejado de ser una colonia,
pero todas las politicas indican que la dominacién, la exclusiéon y el racismo obedecen al
colonialismo interno que se instaura para para seguir obteniendo beneficios (Cojti Cuxil 1991c;
Cojti Cuxil 2005a). Asi que la participacion de Rigoberta como candidata a la presidencia o de
cualquier otra indigena no gana por el mismo racismo y la dominacion de los Pueblos indigenas.
Rigoberta perdié las dos veces que participd (elecciones 2007 y 2011), por ser indigena y mujer,
no porque tenga incapacidad. Aunque no gand Rigoberta, la participacion de ella removid el
racismo, pero también removid la opresién de un pueblo que vive dia a dia con un colonialismo

interno que controlo que los pueblos indigenas sigan bajo la opresidn y la negacion.
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Finalmente, la politica que se empled en las elecciones del 2007, no dista mucho de lo
gue acontece cada cuatro afos, las canciones que atraparon la atencién de los votantes, y tuvo
como variacién en el discurso simbdlica de un rostro maya, un rostro de apariencia y no de una
representacion real, con conciencia y decencia étnica. La preeminencia ladina en el gobierno es
parte de la hegemonia politica y tan naturalizada por ellos como si la ciudadania fuera solamente
ladina. Los pocos que participan, como candidatos a diputados lo hicieron desde los distritos
departamentales. Mientras que el veinticinco por ciento de diputados distritales son electos
directamente como diputados por lista nacional (articulo 157). Estos puestos, por la mayor
posibilidad de ganar una curul en el Congreso se reservan para los dirigentes o duefios de los
partidos y sus financistas, asi como para sus familiares. Los mayas, con su rostro maya, no

tuvieron ni la cuarta parte de representacion de acuerdo a la demografia indigena.
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6.3 Las Elecciones del 2011 y la “Mano Dura”

Cada cuatro afios, los partidos politicos salen a emplear diferentes slogans de su campafa
como parte del marketing politico. Las canciones, los colores empleados y los diferentes simbolos
gue emplea van con el fin de impactar en la mente y visidon del publico votante. El mercado
politico identifica los problemas sociales que le preocupa a la poblacién y trata de asociar un
lenguaje simbdlico con estas preocupaciones. En el 2011, la campafia se basd en tema de
seguridad y el empleo. Este tema, centro de campafia, se asocid con el simbolo de la mano

derecha empuiiada y el color naranja.

Dentro del amplio analisis de la comunicacién se determina que la mayor parte de nuestra
comunicacion no es verbal, sino gestual. Esto no pasa desapercibido por los partidos politicos. El
PP emplea la mano empufiada que segun ellos transmite un mensaje de que son duros contra la
corrupcién. Segun el lenguaje corporal, la mano empunada puede manifestar una amenaza que
puede ir de violencia verbal a violencia fisica. Aunque también en algunos casos puede expresar
impotencia ante una situacion desesperante. Cmo cuando alguien no esta de acuerdo con algo,

y ante la impotencia, cierra su mano, golpea alguna superficie, para mostrar su desacuerdo.

El partido politico encarna y socializa el simbolismo de la mano empufiada. Los simbolos
son las representaciones de las cosas, son las representaciones mentales de las realidades que
utilizan diferentes elementos para representarla, existe una interpretacion social del lenguaje y
el significado (Halliday MAK 1982). Por ejemplo, la mano empuiada, una paloma, un tractor, etc.
Transmite un significante y un significado. El color que eligié el partido PP fue el anaranjado. Los
usos del simbolo de la mano empufiada y color naranja se empezaron a utilizar por todos los
miembros y correligionarios del partido. La mano empufada el partido lo presenté como mano
dura, cabeza y corazén. Esto simbolo empleados por el partido busca llegar a la poblacién como

la marca por la que la poblacién identifica al partido.

Cada partido que llega al gobierno, generalmente ha pasado por su tercera participacion.
El Partido Patriota no es la excepcidn. Este partido politico se funda el 13 de marzo de 2001,
aunque se inscribe en el Tribunal Supremo Electoral (TSE) hasta el 13 de junio del 2002. Entre sus
fundadores figuran el general retirado Otto Pérez Molina, Roxana Baldetti, Pavel Centeno,
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Valentin Gramajo, entre otros militares retirados y empresarios. La ideologia del partido de
derecha que se autodenomina conservadora liberal. Al haber ganado el PP las elecciones del
2011, con un 36.02% de los votos vélidos en la primera vuelta y con 53.74% en la segunda vuelta
(datos del TSE 2011), Otto Pérez Molina se convertia en el primer militar retirado en asumir la

presidencia, junto a Roxana Baldetti, primera mujer en asumir la vicepresidencia.

Definitivamente la influencia de las elecciones del 2007, donde por primera vez una mujer
maya rompia el silencio y se atreveria a entrar a los espacios dirigidos dos por hombres ladinos,
de la clase politica y econdmica dominante, le hace a Rigoberta la Maya, ser una pionera en la
politica partidista de alto rango. Para muchos, ella se habia saltado las trancas del poder; y con
corte y huipil se metia en un espacio que pondria en evidencia el racismo y la discriminacion que
han enfrentado los pueblos indigenas. En las mesas de discusidn, en los foros presidenciales los
politicos estrechaban su mano, la trataban como una dama; pero afuera no dejaba de ser una
mujer maya, como todas las demas con corte y huipil, que, en el imaginario colonialista, se asocia
a las sirvientas, a las trabajadoras del mercado y con todas las mujeres rurales. Muchos ladinos
se refieren a ella como “la Rigoberta o la Menchud”. Ese espacio que para algunos ladinos e incluso
mayas Rigoberta transgredio, sirvio de antesala para que mas mujeres hayan pensado, si
Rigoberta lo hizo, nosotras también lo podemos hacer. Las elecciones del 2007 y 2011,

definitivamente no habrian sido las mismas sin Rigoberta no hubiera participado.
6. 3.1 Las Elecciones del 2011 y los Binomios Presidenciables

Las elecciones del 2011 fueron quizas en la historia politica de Guatemala dénde se vieron
mas rostros de mujeres. Por supuesto por las circunstancias de colonialismo y el fuerte racismo
gue opera en el sistema politico, solamente Rigoberta Menchu participé como maya, en su
segunda participacion como candidata presidencial. Las demas mujeres, ladinas, una de las
caracteristicas en comun, todas vienen de familias donde el padre, el esposo ha estado en la
politica. Este es el caso de la ex Primera Dama, Sandra Torres. Ella se divorcia del esposo, Alvaro
Colom (Presidente de Guatemala 2008-2012), para aspirar a la Presidencia. Patricia de Arzq,
esposa del alcalde Alvaro Arzd, un viejo politico que se ha perpetuado en el Estado. La otra

ventaja que tienen estas mujeres es que su familia tiene un partido en sus manos.
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Tabla No. 6

Mujeres Postuladas a Presidenta Elecciones Generales 2011

No. Nombre Etnia Partido
Ladina | Maya

1 Rigoberta Menchu Tum Maya K’iche WINAQ

2 Sandra Torres Ladina UNE

3 Patricia de Arzu Ladina UNIONISTA

4 Adela Camacho de Torrebiarte | Ladina ADN

Elaboracién propia, con datos de memoria electoral 2011

La expresion de algunas mujeres ladinas y mayas de que “Rigoberta Menchu le puso la sal
y pimienta a las elecciones del 2007” tuvo sus influencias en las elecciones del 2011. Esta
expresion se referia a que le habia dado el toque de mujer y de maya. Removio la percepcién de
los dirigentes de los partidos sobre la participacion de mujeres y de mayas. Eso también motivd
y reté a mas mujeres ladinas a participar como candidatas. Incluso al mismo partido Patriota, ya
gue en las dos anteriores contiendas electorales (2003, 2007), sus candidatos a la Presidencia y
vicepresidencia habian sido hombres. Este cambio le beneficiaria a Roxana Baldetti quien fue

postulada como candidata a la vicepresidencia por el PP.

Segun datos del Tribunal Supremo Electoral (TSE) 10 partidos politicos postularon
candidatos a la presidencia y vicepresidencia, de los trece que se inscribieron. Tres de estos
partidos postularon a mujeres para la Presidencia y tres postularon mujeres para la
vicepresidencia, casi una tercera parte. Los tres partidos que postularon mujeres para la
Presidencia fueron: La alianza Frente Amplio constituida por los partidos de lzquierda Unidad
Revolucionaria Nacional Guatemalteca (URNG-Maiz), Alternativa Nueva Nacién (ANN) y Winagq,
postulando a la Unica mujer maya, Rigoberta Menchd Tum; el Partido Unionista, postula Patricia
de Arzu, esposa del alcalde capitalino; y ADN, postula a Adela de Torrebiarte. Las candidaturas a
vicepresidencia tampoco pasaron desapercibidas la inclusidon de mujeres. El PP postuld a Roxana
Baldetti Elias; El LIDER postuld a Raquel Blandén y el CREO postulé a Laura Reyes Quino, esta

ultima, fue la Unica mujer maya. Esta participacién de mujeres sélo se ha dado en las elecciones
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del 2011. Mas del veinticinco por ciento de los partidos que postularon candidatos a la
presidencia y vicepresidencia, cedieron el espacio a una mujer. Y solamente en esas elecciones
dos mujeres mayas se podian ver en los foros presidenciables y vice presidenciables. Las politicas
de género y etnia empezaron a asomarse en los partidos politicos, aunque no fuera fuerte ni
asumida con toda conciencia; mas bien se veia como un caudal de votos, o con la idea de restarle

gente al partido adversario.

Las elecciones del 2011 dejan marcas en la historia electoral. Es la primera vez que dos
mujeres mayas participan para los puestos mas altos al que los ciudadanos pueden aspirar, la
presidencia y vicepresidencia. Las dos mujeres mayas, Rigoberta Menchu y Laura Petrona Reyes
Quino, fueron las valientes, de entrar a ese campo controlado por la clase hegemédnica. Rigoberta
Menchu seguia siendo la Unica mujer maya como candidata a la Presidencia, aunque en ese
mismo periodo electoral 2011 tendria compania de una candidata a la vicepresidencia, Laura
Reyes, candidata a la vicepresidencia con el partido CREO, quien opina.: “El Dr. Suger me pone a
mi como candidata a la vicepresidencia, no por ser indigena, sino porque tengo capacidad y
entusiasmo para serlo”*?*. Asi deberia de ser, que los indigenas ejerzan su ciudadania como tal,
por derecho a la igualdad. Seguramente fueron las dos cosas las que vieron en ella, ser mujer
maya y su capacidad; pero es cierto también que hay un racismo solapado y no es facil reconocer

el racismo y la discriminacién por quien lo ha sobrelleva por mas de 500 afios.

Las dos mujeres mayas representan a dos de los grupos linglisticos mayoritarios de los
22 idiomas mayas que se hablan en el Guatemala. Rigoberta Menchu, K’iche’ y Laura Reyes,
Kagchikel. Tanto los ladinos como los mayas se encontraban en un momento poco comun para
la politica. Por un lado, hubo apoyo hacia las dos mujeres mayas, pero también hubo rechazo por
el legado del colonialismo, el racimo y el machismo profundo, aun enrazado en la poblacion.
Aunque los candidatos oponentes siempre mantuvieron un discurso politicamente correcto, no
podian ocultar su racismo en muchas de sus acciones. Los partidos politicos son las entidades

mas cerradas, por la discriminacién y el racismo en cuanto a ceder la participacién de los pueblos

124 Entrevista sostenida con la candidata en Julio de 2012, en su oficina de trabajo en la Universidad Galileo. Laura
Reyes, es abogada y notaria y tiene habilidad para el discurso oral por lo que dirige un programa motivacional en
Vea Canal que lleva su nombre Creciendo con Laura.
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indigenas. Very analizas los comités ejecutivos de los partidos todos en manos del Pueblo ladino,

nos da una pauta del racismo estructural que mantienen.

Mientras los partidos politicos no estén en manos de los Pueblos Indigenas y el
financiamiento no se controla legalmente, muy dificil serd desboronar este poder hegeménico.
Aunque participaron dos mujeres en los mas altos cargos, solo Rigoberta tuvo mayor libertad de
voz y decision en el partido WINAQ. Esta libertad se refleja en que es el partido WINAQ la
agrupacion que trato de hacer un ensayo de la participacién de paridad, es decir igual nimero de

hombres y mujeres, y procurd ser equitativo entre mayas y ladinos.

En el caso del Partido CREO, una organizacion politica que se autodenomina de derecha
moderada que ocupd el cuarto lugar en ser preferida por los votantes, con un discurso
prometedor de cambio y criticod fuertemente al “rostro maya” prometido por la UNE, en similar
situacion cayeron ellos. Los partidos politicos en toda su propaganda televisiva, como en mantas
vinilicas lo hacen con los candidatos a la presidencia y vicepresidencia. En el caso del CREO,
Eduardo Suger, candidato a Presidente, no salia en las propagandas de ningun tipo, con su vice
presidenciable Petrona Laura Reyes, sino con el candidato a la alcaldia de la ciudad de Guatemala.
La invisibilizacion de la candidata a vicepresidencia tiene tres razones fundamentales: la primera
razén es por ser la candidata a la vicepresidenta, maya; segundo, por ser mujer y tercero por ser
una persona con discapacidad??®. Es claro el mensaje que transmite esta semidtica politica de
este partido conservador y sus financistas. Si bien los miembros del partido y los financistas le
permitieron a Suger nombrar a su candidata a la vicepresidencia, pero no permitieron que en la
propaganda saliera Laura Reyes. Solamente en los departamentos con mayor poblacién indigena,
principalmente en Chimaltenango, departamento al que pertenece la candidata, salian los

afiches con la imagen de la candidata vicepresidencial Laura Reyes.

125 | gura Reyes nacid con una discapacidad fisica. Se autodenomina la mujer de los pies descalzos, por sus raices
humildes; se considera una persona, luchadora que ha vencido las adversidades de la vida por los diferentes tipos
de discriminacién social que ha enfrentado. Ella dirige el programa Desarrollo Humano en la Universidad Galileo,
donde Eduardo Suger, candidato Presidencial de CREO, es el fundador y Rector de la Universidad. Ademas, Laura
Reyes dirige un programa televisivo, Creciendo con Laura, en Vea Canal.
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La candidatura de Sandra Torres, ex primera dama en el gobierno de Alvaro Colom, quien
se divorcia del expresidente en el 2011, para competir en las elecciones presidenciales de ese
mismo ano con la UNE. Finalmente no participé porque la Corte de Constitucionalidad considerd
que hubo delito de fraude de ley'?®, Sandra Torres al ser la esposa del Presidente tiene
prohibicién Constitucional para postularse como Presidenta, sin embargo, se divorcia de mutuo
acuerdo, con Alvaro Colom, con esa intencionalidad de competir por la Presidencia. Nunca se
habia dado un caso similar. Lo que se evita en estos casos es que se usen fondos del Estado, y se
utilice la figura de Primera Dama para hacer proselitismo politico. Aunque cada gobierno de
turno, cada partido mayoritario en el Congreso utiliza los recursos del Estado para posicionar la
imagen de candidatos a eleccion popular, sin que el Tribunal Supremo Electoral aplique de

manera rigurosa la ley.

Las elecciones del 2011, con la no inscripcidon de Sandra Torres, los votos serian buscado
por el PP, liderado por el militar retirado Otto Pérez Molina y varios militares retirados. El
Patriota, en su discurso de campaiia siguié ofreciendo los programas sociales que se habian
iniciado con La UNE en el periodo 2008-2012; sin embargo, no se cumplié. En términos de
participacién maya, participacion de mujeres en los diferentes gobiernos, se da un retroceso,
segun se esperaba después del cese de gobiernos militares en el pais. Los gobiernos locales, el
Congreso, y el gabinete de gobierno se abren para los militares y nuevamente esta entidad se

empodera y tiene mayores libertades con la llegada del PP al gobierno.

126 Seg(in la Constitucion Politica de la Republica de Guatemala Articulo 186. Prohibiciones para optar a
los cargos de Presidente o Vicepresidente de la Republica. No podrdn optar al cargo de Presidente o
Vicepresidente de la Republica: ... c. Los parientes dentro de cuarto grado de consanguinidad y segundo
de afinidad del Presidente o Vicepresidente de la Republica, cuando éste ultimo se encuentre ejerciendo
la Presidencia...
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6.3.2 Representacion Maya en el Nivel Local

En lo local, el partido Patriota en el departamento de Chimaltenango. 4 de los municipios
lograron el poder municipal a través de un Comité Civico?’ lo que representa un 25% de los
municipios. Solamente en tres municipios del departamento dénde el Partido Patriota gano el
poder local. A nivel nacional el partido Patriota obtuvo 121 alcaldias de las 333 en total,
corresponde a un 36.33%. El partido que le sigue en segundo lugar fue la UNE que alcanza un
numero 94 alcaldia, corresponde 28.22% y de los 107 comités civicos que participaron, 18

lograron una alcaldia (Datos del Tribunal Supremo Electoral 2011).
Representacion Local de Patzun

En el municipio de Patzun, de 11 agrupaciones que postularon candidatos a la corporacion
municipal (9 partidos y dos comités civicos), solo un comité civico postulé a una mujer maya para
el puesto de alcaldesa, COCIDIPA, la Candidata Alberta Teleguario Coy, ocupando un cuarto lugar
en las elecciones, alcanzando 1,126 votos. El partido ganador fue el Partido Patriota, logrando
ganar con 7,320 votos (Memoria electoral 2011). El alcalde ganador fue Mardoqueo Cancax

Sacach y junto a él entraron 7 miembros mas del Partido.

127 Son cuatro de los Municipios que logran el poder municipal a través de un Comité Civico (C.C.): Chimaltenango,
por el Comité Civico Ch’ich’; Tecpan Guatemala, por el C.C. Tecpanecos Unidos; el Municipio de Santa Apolonia,
por el C.C. Nuevo Amanecer y el municipio de Zaragoza con el C. C. El Chorro.
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Tabla No. 7

Candidatos a Alcalde/Alcaldesa de Patziin Elecciones 2011

2
O NGO U wNR?©O

el
= O

Partido
PP
UNE-GANA
LIDER
CCTJ
COCIDIPA
VIVA-EG
CREO
PAN

FRG
Victoria

Nombre del Candidato
Mardoqueo Cancax Sacach
Guadalupe Cojti Xulu
Lorenzo Julian Batz Itzol
Alberta Lidia Teleguario Coy de Sincal
Cleto Juan Baran Raquec
Gerber Antonio Sipac Lépez
Marcelino Sincal Hi
Encarnacién Batz Xulu
Oswaldo Santizo Judrez
Doroteo Sincal Ajuchan

UNIONISTA Felipe Ixen Tiney

La corporacion municipal de Patzun 2012-2016 no fue integrada por ninguna mujer. La
mayoria de los puestos fueron ocupados por miembros del PP; La UNE-GANA, logra incorporar
solamente a dos concejales en la Corporacién; le sigue el partido LIDER con un Concejal. La

participacion de las mujeres quedd solamente como candidatas. Lo cierto que para ellas fue un

paso que al menos una mujer se postula para candidata a alcaldesa.

Representacién Local de Comalapa

En Comalapa la participacién de las mujeres mayas como candidatas a alcaldesas no tuvo

representacion; aunque dos mujeres ladinas participaron, Mildred Astrid Rivas Hernandez (por

el FRG) y Vilma Lorena Rodriguez Lazo por el partido PAN.
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Tabla No.8

Candidatos a Alcalde/Alcaldesa de Comalapa Elecciones 2011

No. Partido Nombre del Candidato
1 UNE Valeriano Pichiya Culajay
2 PP Francisco Javier Bal Salazar
3 VIVA-EG Juan Simdn Cana
4 LIDER Angel Miguel Roquel Chogtiix
5 UCN José Guadalupe Sotz Catu
6 UNIONISTA Eladio Herwin Chex Otzoy
7 CREO Demetrio Calibal
8 GANA Francisco Mijangos Roquel
9 TORITO Benito Cutzal Quina
10 FRG Mildred Astrid Rivas Hernandez
11 PAN Vilma Lorena Rodriguez Lazo de Sanchez

Aunque en Comalapa ninguna agrupaciéon politica postuld a una mujer maya para
candidata a alcaldes, solamente como Concejales. Zonia Etelvina Roquel Cali fue candidata a
concejal primero con la coalicion VIVA-EG y habiendo quedado el partido en tercer lugar, fue la
Unica que logro integrar la corporacion municipal; ademas otra mujer que quedé como Concejal
Suplente Il. Zonia Roquel, indica que “se necesitan mas mujeres en la corporacion, porque es ahi
donde se toman las decisiones y los compromisos con la poblacién. Mi rol como mujer en el
Concejo cambia mi rol en el hogar; tengo mas carga laboral, hay cosas que son indelegables...
Pero lo hago porque estemos en estos espacios de la corporacion” (entrevista 2012). Roquel
viene de una familia con antecedentes de participacion politica. Su padre ha sido alcalde de

Comalapa y uno de sus hermanos fue Concejal V en el 2008-2012.
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Tabla No.9

Solo una Mujer Maya en la Corporaciéon Municipal de Comalapa 2011-2016

No. Cargo Nombre Partido
1 Alcalde Valeriano Pichiya Culajay UNE
2 Sindico Juan Xocop Icu UNE
3 Sindicolll Oscar Moisés Cutzal Lares UNE
4 Sindico Suplente Fernando Rafael Gonzéalez Quina UNE
5 Concejal | José Ledn Chali chali UNE
6 Concejalll Victor Oswaldo Curuchiche Perén UNE
7 Concejal lll Félix Chogliix Cutzal UNE
8 Concejal IV Victor Ubaldo Choguix Curuchiche PP

VIVA-
9 Concejal Vv Zonia Etelvina Roquel Cali EG
10 Concejal Suplente| Luz Emilio Choguix Quex UNE
11 Concejal Sulente Il  Juana Jiménez Mazariegos de Otzin (ladina) PP

La participacion de las mujeres en los partidos como candidatas para las corporaciones
municipales no fue significativa. Los datos a nivel nacional muestran que solamente un 15% de
los puestos a eleccidn en lo local fueron ocupados por mujeres (Memoria electoral 2011). Como
lo indica Roquel, aunque son espacios con poca representacion de las mujeres, hay que ocuparlos
porque es un derecho de igualdad, la libre participacién y el ejercicio del derecho politico de ser

electa.

En el presente las mujeres han cambiado su discurso de la manera de ver los cargos en la
politica. Hace mas de una década su discurso es que los puestos masculinizados, son retos para
nosotras las mujeres de romper los estereotipos. Una de las entrevistada, Chomija, participd
como correligionaria apoyando a un comité civico en Tecpan Guatemala, en las elecciones del
2011. Cuando el Comité Civico gana las elecciones en Tecpdn la pusieron en un puesto de
supervisar maquinaria de caminos. Al principio los hombres le hacian bromas sarcasticas, de que
se tenia que poner botas y manejar los tractores y camiones de la municipalidad. Este nivel de
participacién, las mujeres lo aceptan para obtener un empleo a través del partido de turno; pero
los niveles de participacidon al que se aspira es ser parte del concejo, para tener voz y voto en el

gobierno municipal tiene incidencia en las decisiones que se toma desde el consejo.
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La decision de algunas mujeres de entrar en los partidos politicos es hacer cambios.
Cambiar el estatus quo. Las mujeres con mayor formaciéon, mayor conciencia étnica indica que
entran a la politica porque hay que ir a barrer, a limpiar. Es una metafora que se usa en respuesta
a la idea que la politica es sucia y se aprovecha de los mds pobres, los analfabetos para llegar al
poder; pero ademds no se ven cambios sustanciales para el beneficio de la poblacion. El Estado
estd cooptado por grupos que realizan negocios adentro, pero que ante la sociedad fingen ser la
oposiciéon. La multitud de partidos que se forman; pero que sus creadores son los mismos hace
gue no se pueda hablar de una oposiciéon. En Guatemala la oposicién no existe, los mismos
miembros del partido LIDER y Patriota, partidos sefialados en el 2015 de corrupcién son los que
integran los nuevos partidos en el Congreso. La renovacion de liderazgo debe ser un tema a tratar

en los partidos politicos como mecanismos de democratizacion.

Un argumento que siempre sale en los discursos de las mujeres entrevistadas es la
educacién como una manera de salir de la subordinacidon como mayas y como mujeres. Muchas
mencionaron que el apoyo vino de ambos, padres y madres; otras mencionaron que los padres

principalmente fueron los impulsores de la educacion.

6.3.3 Representacion Maya en el Congreso y en el Gabinete de Gobierno

En las elecciones del 2011, los discursos del partido Patriota, quien participaba por tercera
ocasion, por 12 afios consecutivos se centraban en ofrecer un gobierno que se enfocaria en la
seguridad y el empleo. Como cada cuatro anos los partidos quieren lograr el poder a toda costa,
no importa la forma de cdmo conseguir los recursos para ganar. Fue el partido mds oneroso en
su campana electoral sobrepasando lo permitido por la ley. Es el partido que no termina su
mandato por corrupcion, cooptacion del Estado donde se ve involucrado el binomio presidencial,

ministros y varios diputados del partido Patrita.

La lucha de poder y el control del Estado de la élite criolla-ladina ha sido mantenida como
legado del colonialismo y los beneficios que ha representado para un grupo pequefio. Este
control se ha mantenido y por eso la sociedad guatemalteca no ha ejercido una democracia en
la representacion. Este drgano del Estado siempre es cotizado porque protege a los ciudadanos
de no ser tratados como ciudadanos comunes por el antejuicio, por los multiples beneficios que
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le sacan los representantes del pueblo a su puesto. Asi los mayas cada cuatro afios se conforman
con solo unos cuantos miseros puestos. Ademas de que los puestos son pocos, los diputados
mayas, tienen que mantenerle lealtad al partido y no a sus aspiraciones e ideales. A pesar de este
ambiente y las condicionantes, cada diputado tiene una alternativa de ver que puede hacer. El
cuadro de diputados a continuacidn muestra la realidad nacional de la exclusion de grupos
mayoritarios como los pueblos indigenas y las mujeres. La representacion maya en el Congreso

llega apenas al 12.65%, pese a que los pueblos indigenas sobrepasan la mitad de la poblacidn.
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Tabla No.10

Diputados Mayas en la Legislatura 2012-2016

Comunidad
No. Partido Nombre Distrito Lingliistica
1 LIDER Leonardo Camey Curup Guatemala Kaqgchikel
2 PP José AlfredoChiroy Chimaltenango  Kaqchikel
3 PP Manuel Marcelino Chuta Garcia Solola Kagchikel
4 UNE-GANA Flavio José Yojcom Garcia Solola Tz'utuijil
5 UCN Francisco Tambriz Tambriz Solola K'iche'
6 PP Jimy Ronald Ren Ixcanparij Quiché K'iche'
Juan Armando Chun
7 UNE-GANA Chanchavac Totonicapan K'iche'
Eugenio Moisés Gonzalez
8 CREO Alvarado Totonicapan K'iche'
9 LIDER Julio César Xicay Pos Quetzaltenango K'iche'
Beatriz Concepcién Canastuj
10 PP Cansatuj Quetzaltenango K'iche'
Gregorio Luciano Nolasco
11 PP Marcelino Huehuetenango Q'anjob'al
12 PP Catarina Pastor Quiché Ixil
13 PP Eduardo Genis Quej Chen Alta Verapaz Q'eqchi'
14 PP Felipe de Jesus Cal Lemus Alta Verapaz Q'eqchi'
15 UCN Fidencio Lima Pop Alta Verapaz Q'eqchi'
16 UNE-GANA Elsa Leonora Cu Isem Alta Verapaz Pogomchi'
17 UNE-GANA Julidn Tesucun Tesuln Petén Q'eqchi’
18 LIDER Edgar Ajcip Tepeu Listado Nacional Kaqchikel
19 PP Aroldo Eric Quej Chen Listado Nacional Q'eqchi'
WINAQ-URNG-
20 ANN Amilcar de Jesus Pop Ac Listado Nacional Q'eqchi'

Elaboracién propia con datos del TSE 2011.

De los 20?8 diputados indigenas en la legislatura del 2016-2020, ocho entraron por
reeleccion. Ademas, en el primer afio de gobierno, la diputada por Quiché Catalina Pastor, muere

en un accidente aéreo. El lugar que deja esta diputada Ixil, es ocupada por otra mujer ladina. Asi

128 Seg(in el informe de ASIES (Asociacidn de Investigacion y Asuntos Sociales) sobre el proceso electoral 2011, son
21 indigenas en el Congreso; sin embargo, cotejando datos, son solamente 20, porque el diputado por
Sacatepéquez, Sergio Leonel Celis Navas, no es indigena, sino ladino. Si es que el diputado se ha auto identificado
en algin momento, como indigena; la poblacidon maya del departamento, al cual representa, no lo identifica como
indigena.

242



qgue el periodo de gobierno del PP, solamente tuvo 19 diputados Mayas que representa
solamente el 12%. Aunque algunos analistas, como ASIES calificaron este periodo de gobierno
con mayor participacion indigena y de mujeres, los datos muestran lo contrario. Los datos sobre
la representacion maya en el Congreso, es el reflejo de la ausencia de segregacion de datos por
etnia. Algunos funcionarios se oponen a la segregacion de datos por etnia y género, aludiendo
gue todos somos guatemaltecos, lo que realmente ocultan e impiden es que a través de las
estadisticas se puede demostrar la exclusidon y marginacion de grupos sociales por el racismo que

opera en el todo el sistema.

Los datos estadisticos sirven para visualizar en nimeros la representacién o ausencia que
existe. A través de la variable de la etnia se puede visualizar que la representacion de las mujeres
Mayas es la mas baja. 1.26%. La participacion politica de los pueblos indigenas cada cuatro afios
es un tema que hay que abordarlo para poner al descubierto un tema que tiene que ver con la
desigualdad. Es una desigualdad que marca el legado del colonialismo que se ha servido del

Estado para perpetuarse y mantener su poder a través de clientelismo politico.
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Tabla No. 11

Mujeres Electas al Congreso de la Republica 2012-2016

No.

W

10
11
12
13
14
15
16
17
18
19

20

Partido

PP

PP

PP
PP
PP

PP

PP

PP
UNE-

GANA
LIDER

UNE

PP
PP

PP
UNE-
GANA
UCN
VIVA-EG
UNE-
GANA
UNE-
GANA
UNE-
GANA

Nombre

Marta Qdilia Cuellar Girdn de
Martinez

Mirna Magnolia Figueroa Resen de
Coro

Ana Regina del RosarioGuzman
Sénchez

Floridalma Leiva Herndndez
Aracely Chavarria Cabrera de Recinos
Delia Carina Rivera Romero de
Paniagua

Beatriz Concepcidn Canastuj
Gloria Maria Sanchez Abascal de
Ramos

Alicia Dolores Beltran Lopez

Julia Mariné Maldonado Echeverria
Mirza Judith Arreaga Meza de
Cardona

Graciela Emilenne Aquino
Mazariegos

Sofia Jeanetth Hernandez Herrera
Catarina Pastor Pérez

Elsa Leonora Cu Isem

Laura Alicia Franco Aguirre

Nineth Varenca Montenegro Cottom
Virna lleana Lépez Chacon

Delia Emilda Bac Alvarado

Telma Eliabeth Ramirez Retana

Distrito
Guatemala
Guatemala
Sacatepéquez
Escuintla

Santa Rosa
Quetzalnenango
Quetzalnenang
o

Suchitepéquez

Retalhuleu
San Marcos

Huehuetenango
Huehuetenango
Huehuetenango
Quiché

Alta Verapaz
Zacapa

Lista Nacional
Lista Nacional

Lista Nacional

|zabal

pertenencia
étnica

Ladina
Ladina
Ladina
Ladina
Ladina
Ladina
Maya K'iche'

Ladina

Ladina
Ladina

Ladina

Ladina

Ladina

Maya Ixil

Maya Poqomchi'
Ladina

Ladina

Ladina

Ladina

Ladina

Elaboracién propia con datos del Tribunal Supremo Electoral y datos del Congreso
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En la lista de diputadas al Congreso de la Republica de Guatemala, de 20 mujeres parlamentarias,
solamente 3 de ellas son mayas; aunque con la muerte de la Diputada Ixil, Catarina Pastor Pérez,
solamente 2 mujeres mayas terminaron su periodo legislativo. De las veinte parlamentarias, ocho se
reeligieron, de las cuales dos son mayas. La reeleccién es un mal de los partidos politicos, pero es mas
comun como ciertas familias que se apropian de los espacios en el Estado. Es muy comun ver redes
familiares, padre, hijo, madre e hija, hermanos y familiares que se mantienen en el congreso y es una de

las razones por las cuales no hay renovacién de nuevos liderazgos.

En estas elecciones del 2011, la lista nacional y el departamento de Guatemala son
acaparados por los ladinos. De la lista nacional como se puede ver en los datos anteriores
solamente tres hombres mayas llegaron a tener una curul en el Congreso mediante este listado
nacional, de donde proviene el veinticinco por ciento del total de diputados (Segun el articulo
157 de la Constitucién). No hay ninguna mujer maya, en este listado nacional, pero si hay tres
mujeres ladinas. Estas mujeres ladinas postuladas por este listado nacional, todas fueron
reelectas. En los distritos también esta supremacia masculina ladina prevalece. Departamentos
como Huehuetenango, Quiché, Quetzaltenango, donde la mayoria de la poblacion es indigena,
los diputados distritales en su mayoria son ladinos. Solamente el departamento de Solola del
total de tres diputados que representan el distrito (departamento), los tres son mayas, ninguna

mujer; Totonicapan con cuatro diputados, dos son mayas y dos ladinos.

En el departamento de Chimaltenango, un departamento con 78% de poblacién maya
(Segun Caracterizacién de Chimaltenango 2013), los mismos no tienen representacién en el
Congreso. De los cinco diputados que se eligieron en el 2011, cuatro son ladinos y un maya
Kaqchikel, todos son reelectos, el departamento tuvo cero representaciones de la mujer. Otra
caracteristica es que todos estaban en reeleccién, es decir que nadie nuevo entrd a ocupar una
curul. Aun cuando en el departamento participaron mujeres como candidatas a diputadas, nadie

gano un espacio.
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Tabla No. 12

La Exclusion Kaqchikel en las Diputaciones por Chimaltenango Elecciones 2011

Partido Nombre

LIDER Alejandro de Ledn Maldonado

PP Edgar Anibal Avila Garcia

PP José Alfredo Coijti Chiroy (Kaqchikel)

UNE-GANA Roberto Kestler Veldsquez
UNE-GANA  Juan Francisco Cardenas Argueta
A nivel nacional las mujeres mayas, siguen marginadas de los espacios politicos. Aunque
representan un poco mas de la mitad de la poblacidn, su participacién en el Organismo Legislativo
es minuscula. Las causas son diversas, pero provienen de los mecanismos que emplean la
discriminacion y el racismo. La discriminacién hacia los pueblos indigenas es la base de toda la
exclusion. Las mujeres mayas en particular son las mas excluidas. La falta de oportunidades les
limita a desarrollar mecanismos de liderazgo; pero sobre porque los partidos politicos se
apropian de los puestos para seguir ejerciendo el control y el poder politico y econdmico. Son las
mujeres mayas las que tienen menos acceso a la educacion y eso les limita muchas veces mejorar

su calidad de vida y su participacidén en el ambito social.

Hablar de las causas, la falta de oportunidad, la discriminacidn hacia la poblacién indigena,
en especial a las mujeres, la pobreza y el problema de que los partidos se apropian de los puestos,
no hay una renovacion de liderazgo en los partidos politicos. La falta de acceso a la educacién es
otro factor. Generalmente la educacion les da un plus a las mujeres para participar politicamente.
Como en el caso de las candidatas a las corporaciones municipales, y en las diputaciones, las
mujeres a veces tienen mayor formacién que sus compafieros hombres. Aplica la l6gica de que
tienen que tener mas y trabajar mas para poder entrar, solo como candidatas. No hay una

igualdad en las condiciones en que participan.

6.3.4 Exclusién de Mujeres Mayas en el Gabinete del Patriota 2012-2016

Una de las caracteristicas del gobierno del Partido Patriota fue tener un buen nimero de
militares, excompafieros del general Otto Pérez Molina, repartidos en el poder Ejecutivo y
legislativo. Las secretarias fueron acaparadas por militares vestidos de civiles. Basicamente el
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gobierno del PP abre las puestas para la instauracion de una estructura militar que se encarga de
la seguridad del estado y se involucra en la elaboracién de las politicas publicas. Se apropia de las
Secretarias Presidenciales, tales como: Secretaria Privada de la Presidencia, de Asuntos
Administrativos y de Seguridad (SAAS), de Inteligencia del Estado (SIE), Secretaria de la Paz,
(SEPAZ). El gobierno del PP se enfocd en una militarizacién a lo interno, pero también con
presencia del Ejército en las calles. El mensaje era claro respecto a la “entronizacion” del Ejército
gue desde 1985, con el asentamiento de un nuevo gobierno civil habian perdido cierta fuerza

desde su apogeo desde los afios cincuenta.

El gobierno del PP, aunque por primera vez una mujer asume la vicepresidencia, hubo
poca participacion de mujeres en el gabinete del gobierno, y si, fuerte presencia de militares en
toda la estructura del Estado. Los mayas, pero en especial las mujeres nuevamente se encuentran
ausentes de este gobierno 2012-2016. De los 14 ministerios, solamente uno fue dirigido por un
Maya, Carlos Batzin, Ministro de Cultura y Deportes. La representacion de las mujeres mayas fue
nula; mientras que las mujeres ladinas tuvieron en sus manos 3 de los Ministerios que son:
Ministerio de Educacién a cargo de Cinthia del Aguila; Ministerio de Medio Ambiente y Recursos

Naturales por Roxana Sebenes, y el Ministerio de Desarrollo Social por Luz Lainfiesta.

En el nombramiento de los 22 gobernadores departamentales, sélo tres fueron mujeres,
la gobernadora de Quetzaltenango, Zacapa y Sacatepéquez. De ellas la Unica maya fue Teresa de
Jesus Chocoyo Chile, gobernadora de Sacatepéquez. Ella fue diputada en la tercera casilla por
Sacatepéquez en las elecciones de 2011. Una de las aspiraciones de la gobernadora es trabajar
en conjunto con las mujeres. Sacatepéquez, su cabecera departamental es la Antigua Guatemala,
uno de los departamentos que conserva su colonialismo arquitecténico, pero también un
departamento donde los indigenas no ejercen gobierno en el departamento. Teresa seria la
primera mujer maya en un puesto ocupado por hombres ladinos, dénde las mujeres mayas son
imaginadas solamente en el mercado de Artesanias, en el mercado central como parte del cuadro
turistico al que este departamento se ha acostumbrado. El reto de la gobernadora no es facil,

puede ser una llaga en los zapatos de empresarios y politicos del departamento.
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Escasos Mayas en los Ministerios, Gobernacion y Secretarias 2012-2016

Tabla No.13

No. de No. de
puestos puestos
No. de ocupados | ocupados
Nombre del Puestos por por
No. | Dependencia | funcionario Puesto existentes | ladinos Mayas
Ministerio de Ministro de
1 | Cultura Carlos Batzin Cultura 14 13 1
Gobernacién Teresa de Jesus Gobernadora de
2 | departamental | Chocoyo Sacatepéquez 22 20 1
Gobernacién Pablo Baltazar Batz Gobernador de
3 | departamental | Cano Totonicapan 1
4 | Secretarias N/O N/O 16 16 0
Total 52 49 3

En las secretarias, aunque no son directamente parte del gabinete de gobierno, forman
parte del ejecutivo, asi como las gobernaciones, quienes velan por las politicas publicas en los
respectivos departamentos. No hay ningln maya como secretario o secretaria en las Secretarias.
Solamente en la Secretaria de la Mujer, fue nombrada una mujer maya. La Secretaria Presidencial
de Mujer, es la entidad del gobierno encargada de asesorar, coordinar y promover la
implementacion de la Politica Nacional de Promocién y Desarrollo Integral de las mujeres y su
Palan de Equidad de Oportunidades (PEO) que asesora y coordina sobre las politicas publicas de
desarrollo. Dentro del mandato de esta dependencia esta velar por el desarrollo pleno de las
mujeres y observar la eliminacion del racismo y la discriminacién, en tanto que, si su meta son

las mujeres y mads de la mitad de esta poblacién es indigena, debe responder a esta realidad.

Cleotilde Vasquez, subsecretaria de la Secretaria Presidencial de la Mujer (2012-2016)
indica que hay tres cosas importantes para la vida de una mujer maya, que la puede apoyar para
ser una mujer independiente: la educacidn, tener un negocio y cultivar las tierras. Eso es
fundamental para tener un soporte econémico mas amplio. Segun Clotilde la educacidn da cierto
poder y conocimiento; eso abre caminos para que las mujeres puedan acceder a un empleo, a

defenderse y conocer sus derechos. Como mujer maya, muchas aln estan estrechamente
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relacionadas con la tierra y desde nifias se aprende a ayudar a los padres a cuidarla y a realizar
los trabajos relacionados con la siembra. “Las mujeres mayas son formadas con diferentes oficios,
por eso yo no veo la razon porque no nos dejan estar en la politica, nos ven como impedidas para
eso, cuando nuestro actuar, nuestra vision es amplia.” La exclusién es parte del machismo, la
discriminacion contra las mujeres es parte de la amplia violencia estructural que se reproduce en

los partidos politicos.

Las mujeres mayas son imaginadas en el amplio espectro del racismo como trabajadoras
domeésticas, vendedoras en los mercados por las pocas oportunidades; pero muchas mujeres
mayas han demostrado que parte las aspiraciones es anhelar una mejor vida en todo sentido.
Muchas mujeres son expuestas a responsabilidades econémicas que las empujan a madurar
mucho mas rapido ante las situaciones que enfrentan; pero lo hacen porque estan seguras que
esa desigualdad que identifican desde muy temprana edad, no es normal. El caso de esta historia

de vida a continuacion revela los dos mundos distintos, el maya rural y el ladino urbano:

“A los nueve afios vine a trabajar a la capital de sirvienta a la capital. Creo que estaba en
segundo o en primer afio de primaria. Yo tenia claridad de que regresaria a estudiar, entonces yo
me vine por tres meses, me vine con una prima que ellas trabajaban. Una prima, ella nunca
estudio, porque se dedicé a ser trabajadora doméstica; entonces, yo me vine con ella. Fue una
cosa horrible. El idioma, el calor humano y mis hermanos se habian quedado. Cuando vengo [a la
capital], era un ambiente distinto. Para empezar, me ponen en un cuarto con unas ldmparas que
nunca habia visto, porque en el monte, no teniamos ldmparas. Todo era diferente. Yo venia con
los pies descalzos, yo no usaba zapatos, y menos sabia el idioma [espafiol]. Yo no sé ni cdmo me
atrevi a venirme, a los nueve afos. Trabajé con una familia ladina y el sefior era teniente militar,
y alli vi la primera violencia intrafamiliar, porque en mi familia yo nunca vi a mi papd pegarle a
mi mamd o somatarla. Nunca vi eso, seguramente se enojaban como cualquier familia. En
cambio, aqui [en la capital] yo vi al sefior sacarle la bayoneta a la sefiora y agarrarla, asi
literalmente como un trapo y botarla. Entonces eso realmente me asusto. Y me salgo de la casa,

me voy a la casa donde trabajaba mi prima. (Entrevista con Txotx’, mujer maya, agosto 2016).

249



Las mujeres mayas se ven enfrentadas muchas veces a dos mundos, el mundo indigena y
el mundo ladino. Ellas se dan cuenta de la barrera idiomatica hacia su propio idioma; la vida en
las comunidades indigenas es distinta a la vida de la ciudad; los servicios bdsicos del que se goza
en la ciudad, no es lo mismo que en las comunidades rurales. Pero sobre todo el tema de la
educacién, que mas que un derecho para los indigenas, se ve como un privilegio por la

precariedad de la cobertura de educacién en las comunidades.

Un argumento que siempre sale en los discursos de las mujeres entrevistadas es la
educacién como una manera de salir de la subordinacidon como mayas y como mujeres. Muchas
mencionaron que el apoyo vino de ambos, padres y madres; otras mencionaron que los padres
principalmente fueron los impulsores de la educacién y solo muy pocas mencionaron que sus
padres no apoyaron la educacion, principalmente para las mujeres. La consideracion de que la
educacién de que la educacidon no era importante consistia en dos aspectos. Primero la escuela
como institucién hacia de las personas haraganas y perdian sus valores y principios de la cultura
maya; el segundo se basaba en que las mujeres no necesitaban ir a la escuela porque se casan,
deben servir al esposo y su familia. Esta uUltima tiene mas raices en el cristianismo. Los que si
argumentaron que la educacién era importante, es para tener mayor discernimiento y conciencia
critica de las cosas. La formacion también sirve para tener mayores mecanismos de negociacion,

principalmente en la politica.

La participacion de las mujeres mayas en la politica esta clara que lo que quieren es lograr
una democratizacion de los espacios. Las entrevistadas como candidatas, o las pocas que se
incorporan a un espacio local como trabajadoras hacen alusiéon de la formacién como una
herramienta clave para incursionar en la politica partidista y una herramienta de defensa contra
el racismo. Las mujeres entrevistadas coinciden que intentar entrar a los puestos de toma de
decisién, ya sea en lo local, regional y nacional es un mecanismo de resistencia y de

empoderamiento para hacer cambios en la estructura del Estado.
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6.7 Las Elecciones del 2015 “Le Toca al Pueblo”

Guatemala enfrentd una crisis politica cuando la CICIG Y el MP sacan a la luz publica la
corrupcién que involucra a varios funcionarios publicos, incluidos el binomio presidencial, Otto
Pérez Molina y Roxana Baldetti. Esta misma crisis de corrupcién puso a la ciudadania en protestas
y desaprobacién de la no reeleccién de diputados. El Congreso ha sido uno de los érganos con
poca credibilidad y varios de los diputados también estaban involucrados en actos de corrupcion.
De los diputados que se reeligieron, fueron 78; sin embargo, varios de ellos estaban siendo
investigados por diferentes delitos de corrupcién y se protegian en congreso por el derecho de
Antejuicio, es decir que, por ser funcionarios publicos, no pueden ser investigados, hasta no ser

despojados de tal proteccién.

La caida del gobierno del gobierno de Otto Pérez Molina y Roxana Baldetti por corrupcion,
habia levantado una ciudadania con menos confianza hacia los partidos Politicos y dispuestos a
manifestar en las calles su descontento. Las elecciones del 2015 fue la mas controversial e incierta
en las ultimas dos décadas. La cupula empresarial y politica tenia algo en comun, “el saqueo del
Estado” que la Comisidn Internacional y el Ministerio Publico estaba sacando a la luz. La
corrupcidn y la cooptacién del Estado, como via para enriquecimiento de la élite politica y
econdmica no es nada nuevo. Es un legado del colonialismo, que trasciendo a los gobiernos
militares y continda con los gobiernos disfrazados de civil. Le toca al Pueblo es una consigna que
intenta de manera falsa, congratularse con la ciudadania como agentes que disefian el destino
de su pais, pero realmente es solamente el voto del pueblo lo que interesa para legitimar el poder
politico de la élite. Ademds, pone en evidencia que los turnos en los gobiernos es una mala
practica mediante la compra de votos. Es una practica que el pueblo ha identificado, no es un
secreto para la gente. “Son los mismos pero cada cuatro afios se cambian de partido y de uniforme
para seguir en el poder” (candidata a alcaldesa, Tecpan 2015). En la cotidianidad, la gente

manifiesta “ahora les toca”.

Es evidente que el Partido LIDER habia identificado las expresiones de la gente en las
calles, por lo que se apropia de esta frase y la modifica para fines de eleccién. Le toca al Pueblo,

Solo el pueblo salva al pueblo fuero las frases que empled Manuel Baldizén en las elecciones del
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2015. Al haber quedado en segundo lugar en las elecciones del 2011, esto le auguraba el triunfo
al partido; sin embargo, también su candidato a la vicepresidencia, Edgar Barquin se vio implicado
en actos de corrupcion. Barquin cuando era el Presidente del Banco de Guatemala, (BANGUAT)
favorecié a Chico Dollar, un narcotraficante que era investigado por lavado de dinero, en su
calidad de Presidente del BANGUAT alert6 al narcotraficante con informacion. A cambio Barquin
recibid financiamiento ilicito para su camparia en el partido LIDER. Con estos hechos, la poblacién
desata una protesta encontrar del partido LIDER “Baldizén no te toca”, se les hunde el barquin,
haciendo rima sarcdstica con el apellido del candidato vicepresidencial Barquin, dando a

entender que se les hunde el barco, es decir el parido en plena campafia estaba perdiendo fuerza.

Mitin de Baldizén en Tecpan Guatemala: En Tecpdn, la tarde el domingo 19 de julio de
2015 se presentd Manuel Baldizén para realizar una asamblea. Los miembros del partido, entre
candidatos a diputados, alcaldes y los candidatos a concejales y sindicos estaban presentes.
Realizaron un entarimado enorme en un parqueo privado. Llegd principalmente gente de las
aldeas del Norte de Tecpan, donde el candidato a Alcalde Serapio Ordofiez habia enfocado su
campana. Una de las sefioras con quienes platiqué me comenté que el partido les pago el bus en
el que se trasladaron. La gente de las aldeas llegd a la cabecera municipal a la 1:00 de la tarde;
mientras que el candidato Baldizén llegd hasta las 4:30. Bajo la lluvia las mujeres, con bebes en

las espaldas, cargados en rebosos, caminaban para mostrar apoyo al candidato.

El mensaje de Baldizén se centrd en que le toca al pueblo gobernar. Esta frase es su
eslogan para llegar a la gente. Dijo que a pesar de que la CICIG y el MP los han calumniado, ellos
son la mejor opcidn para gobernar el pais. Con la acusaciéon de la CICIG de que el candidato a la
presidencia tiene vinculos con financistas responsables de lavado de dinero, varios de los
estudiantes universitarios de la capital se plantaron en el lugar del mitin para rechazar la
corrupcién en el partido LIDER. Con mensajes como “Toda Guatemala apoya a la CICIG”, “Alibaba

y sus 158 ladrones” en referencia a los diputados corruptos en el Congreso.

Llama la atencion la presencia de mucha gente de las aldeas, mujeres con nifios cargados
en la espalda, mujeres con nifios de la mano, asi como un numero significativo de hombres. Me

acerqué a una de las mujeres y le pregunté qué hacia en una tarde lluviosa en Tecpan. Me
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contestd que en la aldea les habian dicho que iba a venir el presidente y que vinieran a apoyarlo,
y a cambio él les apoyaria con el asfalto del camino y construccién de aulas para la escuela. Les
habian pagado camionetas para traer a cudntas personas pudieran para hacer solamente
presencia en el mitin. Esta es una practica que emplean los partidos politicos para negociar,
condicionar con servicios sociales como caminos, escuelas, hospitales para condicionar el apoyo

de la poblacién.

Ese domingo lluvioso, un grupo de jovenes locales estaban con pancartas con consignas
como de protesta como poblacion que sumd a la protesta “Baldizén no te Toca”. Algunos de los
manifestantes eran simpatizantes de otro partido a nivel local, pero habia otro grupo de jovenes
universitarios que se movilizaba desde a capital para seguir de tras de las presentaciones de
Baldizon. Este grupo de jovenes se habian cohesionado desde las protestas en la plaza civica de
la ciudad capital para exigir la renuncia de Baldetti, posteriormente la del expresidente Otto

Pérez Molina por los casos de corrupcion en el caso de la linea y PCQ puerto Quetzal.

El miting durd alrededor de una hora; mujeres, hombres, nifios caminaban de regreso
para sus aldeas, mientras el candidato Baldizon dejé a sus “simpatizantes” acarreados en
camioneta, él salio en su helicéptero, sin antes anunciar que se dirigia para el vecino municipio

de Patzun.

En Comalapa también la tarde del lunes 10 de agosto se presenté el partido LIDER junto
a los candidatos a diputados distritales y lista nacional, asi como los candidatos a alcaldes,
sindicos y concejales de varios municipios de Chimaltenango. Estudiantes universitarios de
Comalapa salieron al encuentro de Baldizén gritando no queremos corruptos en Comalapa,
Baldizén no te toca, fuera de Comalapa, a los que candidatos del partido LIDER, de otros
municipios agredieron fisicamente a los manifestantes. El partido LIDER tenia la estrategia de que
los candidatos de otros municipios se encargaran de romper las pancartas y de enfrentarse

contra manifestantes que estaban en contra de Baldizén y la corrupcién.

Delia Back, candidata a diputada por el listado nacional, quien ahora va por el cuarto
periodo en el Congreso en su discurso se dedicd primero a alagar a los grandes artistas y pintores
de Comalapa; segundo pasé a atacar a una candidata a alcaldesa por el Comité Civico, Todos
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Somos Chixot, quien segun Bac se acercé al partido para solicitar se la secretaria de la mujer a
nivel nacional del partido, criticé a la Unica candidata a alcaldesa de no tener liderazgo y que por
lo tanto no llegara; tercero criticé al partido Patriota de no haber cumplido la campana de
seguridad y mano dura que prometid; y sobre todo que Roxana Baldetti avergonzo a todas las

mujeres por su involucramiento también en actos de corrupcioén.

Manuel Baldizén participaba en segunda ocasién, como candidato a la presidencia. La
primera vez en el 2011 con Raquel Blanddn; su segunda vez, con Edgar Baltazar Barquin Duran,
ex-presidente del Banco de Guatemala y la Junta Monetaria. El candidato a la vicepresidencia se
le implicé con los delitos de trafico de influencia y lavado de dinero. El MP y la CICIG, también
asocio al partido LIDER de haber recibido financiamiento electoral ilicito, razén por la cual el

Tribunal Supremo Electoral cancelé a dicho partido.

El peso de las manifestaciones en lugares publicos, pero sobre todo por la polémica
situacion de Edgar Barquin deja en tercer lugar al partido LIDER, quien ya aseguraba su triunfo
porgue en las elecciones pasadas habia quedado en segundo lugar frente al PP. De ahi que su
slogan “Le toca a Baldizéon”. Al ver su derrota y el desgaste politico de su partido fundado por él
para su interés, anuncia su retiro, no sin antes aconsejar a sus seguidores no votar por ninguna
de las dos posibilidades en Segunda vuelta, es decir por Jimmy Morales del FCN, y Sandra Torres

de la UNE.

Jimmy Morales se beneficia de la incertidumbre de los ciudadanos y toma ventaja de que
es conocido por su programa junto a su hermano Sammy Morales en Moralejas. Este programa
es de tipo humoristico, pero con fuerte tinte racista hacia los indigenas. Se caracteriza por su
vestimenta indigena y su parodia contra el espaiol indigena de esa poblacion. Su experiencia
politica se limita a su participacién como candidato a alcalde por Mixco en las elecciones del
2011, por el partido Accion Nacional de Desarrollo (ADN). En mayo de 2015 Jimmy Morales es
propuesto como candidato a la presidencia por el Frente de Convergencia Nacional (FCN). Este
partido es considerado de derechay esta fundada desde sus bases por militares. Toda la campafia
politica fue financiada por la élite militar en el pais. Uno de los fundadores y secretario del partido

esta préfugo de la justicia.
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Ni corrupto ni ladrén fue el slogan del FCN con su candidato Jimmy Morales. Este slogan
lo utilizé por la coyuntura politica de la enorme corrupcién que se destapd y con eso el
encarcelamiento del binomio presidencial 2012-2015. La incertidumbre del ambiente
eleccionario 2015, le favorecié al comediante Morales que ni se imagind que ganaria las
elecciones populares. A falta de un plan de gobierno, evidenciaba que estaba probando suerte.
Morales se convierte en el octavo presidente de la era democratica (1985) y lo hace en su primer
intento junto a su candidato a la vicepresidencia el ex rector de la universidad de San Carlos, Jafet
Cabrera. Jimmy Morales gana en segunda vuelta con 67% de votos frete a 33% frente a Sandra
Torres de la UNE. Las dudas sobre el gobierno de Morales era la falta de un plan de gobierno, y
el reproche de la sociedad civil y defensores de derechos humanos sobre el sobre la fuerza militar
bajo las cuales se funda el partido FCN por militares retirados. Los militares tienen
responsabilidad con los vejamenes cometidos durante el conflicto armado interno en Guatemala
(1960-1996). Toda la campana del FCN fue financiada por militares y algunos empresarios
conservadores del pais. Ya en la marcha del gobierno de Morales se reafirma esa falta del plan

de gobierno y un discurso vacid y escueto del Presidente.
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6.4.1 Representacion Maya en el Nivel Local

En los tres municipios bajo estudio la participacién de las mujeres como candidatas a
alcaldesa fue escasa. En las elecciones del 2015, de los tres municipios, Patzin y Comalapa
tuvieron al menos una mujer como candidata a alcaldesa. En Patzun, de los trece candidatos a la
alcaldia, solamente una mujer participa como candidata alcaldesa, Alberta Lidia Teleguario Coy
de Sincal (LIDER); en Comalapa la Psicéloga Clinica Juana Sotz, por el Comité Civico Todos somos

Chi xot; mientras que en Tecpan ninguna mujer participd como candidata alcaldesa.

En el municipio de Patzun, la Unica mujer que participé como candadita a alcaldesa, Berta
Lidia Teleguario Coy, ha experimentado que los partidos politicos solo utilizan a las mujeres como
un requisito, en otras palabras, las mujeres participan rellenando los espacios que nadie quiere
tomar, como los lugares para suplentes y las ultimas casillas, solo para llenar una planilla. Berta
Lidia Teleguario comenta que varios partidos hablaron con ella para que participara, pero “Yo
dije que, si me dan la cabeza, voy; si no solo nos usan como concejales, pero en los ultimos

lugares, yo queria representar a las mujeres, y en este partido [LIDER] me lo permitieron”.

El siguiente cuadro muestra que, de los trece candidatos, solamente una mujer se postula
como candidata a alcaldesa. Es una mujer casada y comerciante quien es consciente sobre la
necesidad de la participacidn equitativa de mujeres en los espacios politicos. Las mujeres que
participan politicamente como Teleguario, apuestan que para democratizar los espacios hay que
fomentar una cultura de igualdad, apuestan por la lucha de la eliminacién del machismo que

impera, para ponerle fin a la excusidn de las mujeres.
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Tabla No. 14

Candidatos a Alcalde/Alcaldesa de Patzun Elecciones 2015

No. Nombre Partido
1 Marcelino Sincal Hi CREO-UNIONISTA
2 Enrique Vinicio Solis Santizo EG
3 Lorenzo Julian Batz Itzol FCN

Alberta Lidia Teleguario Coy de

4  Sincal LIDER

5 Mario Eliseo Xinico Guitzol WINAQ

6 Isaac Ajbal Xicay PAN

7 Mardoqueo Cancax Sacach PP

8 Ricardo Cujcuj Patal VIVA

9 Encarnacién Batz Xulu PRI
10 Guadalupe Cojti Xulu TODOS
11 Reyes Patal Yos UNE
12 Gonzalo Ball Aju URNG
13 Faustino Maczul Sipac UCN

Elaboracién propia con Datos del TSE

Patzun, a pesar del machismo que las mujeres experimentan, ya han tenido experiencia
en el gobierno local. En el afio de 1999, en Patzin, empiezan a incorporarse las mujeres en las
planillas de la contienda politica. Con ello, la primera mujer logré ocupar un puesto en la
corporacion municipal. Ella fue Elena Cocdn, maya Kaqchikel, postulada por el PAN, ella asume
el puesto de Concejal | para el periodo 2000-2004. Este es un puesto alto, pues es el que asume

la autoridad en ausencia del alcalde.

Por la posicién que ocupa Elena rompe los esquemas establecidos, donde siempre han
gobernado los hombres. El hecho de ocupar el puesto de Concejal Primero, implicaba sustituir al
alcalde, en ausencia de éste. Esto no fue muy comodo para los demds miembros del Concejo ni

para la comunidad, incluso ni para las mismas mujeres'?®

, a pesar de que la Ley Electoral y de
Partidos Politicos establece las jerarquias de funciones de los Concejales. En el Articulo 206,

quinto parrafo, establece: “Los Concejales titulares, en su orden, sustituyen al alcalde en ausencia

129 | a sefiora Cocdn, en una de sus tantas anécdotas, cuenta que, en un matrimonio celebrado por ella, una mujer
anciana le murmuraba a otra mujer si tal matrimonio tendria validez porque la realizaba una mujer. Ante la duda y
preocupacion de la anciana, la Sefiora Cocon leyd los articulos que la respaldan.

257



temporal o definitiva de estos”. De esta manera Cocén realizé su trabajo como la primera mujer
en la Corporacidon municipal, apegandose a lo que se establece en el marco legal, tanto en la Ley
de Partidos Politicos, como el Cédigo Municipal. La llegada de la primera Concejal, se vuelve un
precedente para las mujeres mayas de Patzun, incluso para los otros municipios del

departamento.

En las elecciones del afio 2003, llega la segunda mujer a la corporacion municipal de
Patzun, Maria Eugenia Saquec Gédmez, para ocupar el puesto de Concejal IV. Ella fue postulada
por el Comité Civico COCAPA para el puesto de Concejal Primero, pero como su agrupacion no
gano, las elecciones fueron a través de los votos significativos logra incorporarse como Concejal
IV, de un total de siete. Es importante notar que Patzun, aunque las mujeres participaron en las
planillas de las elecciones de 1999 y 2003, todavia no ha habido ninguna mujer para el cargo de
alcaldesa, pero los intentos de romper el paradigma de solo hombre en el gobierno local, poco a
poco estda cambiando (Espantzay 2008: 85-88). Los cambios se han dado paulatinamente, como
con las elecciones del 2015, una mujer figura como candidata a alcaldesa, lo que hace que las
mujeres se animan a participar con mas confianza, cuando entre mujeres se acompafian. Al tener
a una mujer como candidata a alcaldesa, abre espacios para la inclusién de otras mujeres como

concejales y sindicos haciendo empleando la alianza entre ellas.

En Comalapa la situacion de la educacién de las mujeres, es un elemento a favor. Las
mujeres que participan para puestos mas altos como el de alcaldesa o concejal primero, son
mujeres con un nivel educativo minimo con una licenciatura, ademas de esta formacién, son
mujeres que tienen independencia econdmica, cuentan con alguna intervencién en algun
negocio. Eso por un lado ha sido su respaldo para competir y discutir en la politica donde la
mayoria son hombres. Como lo indica una candidata, no es facil entrar en la politica porque los
hombres lo ven como un lugar que no es para las mujeres, y por eso es que no hay muchas

mujeres como candidatas a alcaldesas, o como concejales y Sindicos en las casillas mas altas.

El partido Libertad Democratica Renovada (LIDER) llegd la tarde del 10 de agosto a San
Juan Comalapa, con unos 75 vehiculos que se enfilaron en la entrada del municipio para realizar

una caravana en las principales calles del aquel lugar. La mayoria de la gente eran los miembros
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del partido a nivel de Chimaltenango. Iban los candidatos a diputado por Chimaltenango Pepe de
Ledn, Eva Monte, hija de la entonces diputada Delia Bac y una mayoria de los candidatos a las
corporaciones municipales, de los municipios de Chimaltenango. En este mitin los
guardaespaldas del partido LIDER agredieron fisica y verbal a los manifestantes, quienes en su
mayoria eran joévenes de la comunidad quienes se oponian a la llegada de Baldizén, por los hechos
de corrupcidon en que se vio involucrado su partido. Los guardaespaldas, los miembros y
simpatizantes de LIDER les quitaron los carteles, pancartas donde se leia “no te toca, Baldizén
ladrén, Corruptos”. Una de las personas agredidas fue la cantante Ch’'umil Kaj, Curuchiche Nicho,
guien junto a otros jévenes Kaqchikeles participaban en la protesta de corrupcion. Una estrategia
gue empelaron los del partido LIDER, era llevar gente afin a su partido de otros municipios para
no ser reconocidos por los locales. Los simpatizantes del partido LIDER gritaban a viva voz “le toca

al pueblo, te toca Baldizon”.

La tarima que esperaba a Baldizon era un camidn, preparado para recibir a Baldizon, sin
embargo, los manifestantes contra Baldizon, intentaban protestar en las entradas donde el
discurso de Delia Bac, diputada por el listado nacional fue criticar la corrupciéon cometido por el
gobierno actual de Pérez Molina. También la diputada Bac criticd a la Unica candidata maya a la
alcaldesa, Juana Sotz a quien Back la acusé de ser la responsable de pagar a la gente para
protestar en contra de Baldizén. La atacé diciendo que la candidata Juana Sotz habia pedido la
direccion de la mujer a nivel nacional y como no se le dio, esta ardida. “Ahora estd en un comité

civico, si tiene liderazgo llegard, pero yo sé que no”

Toda la gente aplaudia y hacia bulla para legitimar el discurso de Delia Bac. En el acto
entregaron pequefios juguetes de trompeta, para que la gente hiciera bulla con eso. El animador
de la propaganda, gritaba que todos los que estaban en contra de Baldizén, era gente acarreada,
gue eran los malos que no quieren el cambio para el pais. Hizo énfasis de que los “buenos somos
mas”. Este animador de LIDER acusd a la universidad maya de boicotear la candidatura de Manuel

Baldizon.

La Unica mujer maya, candidata a alcaldesa 2015, Juana Sotz, aunque esta era su primera

participacién formal ya habia participado en las elecciones del 2011. Ella participd como
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candidata a Concejal primeo con el Frente Amplio, por problemas técnicos, no se les permitié
inscribirse en esas elecciones. La candidata pose gran trayectoria en la DEMI, el MP en temas
relacionados a la psicologia social de las mujeres y atencidon a las victimas de violencia
intrafamiliar con pertinencia cultural. Posee mucha habilidad de comunicacién y tiene amplio
conocimiento en temas de politicas publicas para la agenda politica de las mujeres indigenas. De
los 10 candidatos que compitieron en las elecciones del 2015, Juanda Sotz fue la Unica mujer que

participa en un comité civico.
Cuadro No. 15

Candidatos a Alcalde/Alcaldesa Comalapa Elecciones 2015

No. Nombre Partido
Edwin Anibal Curuchich
1 Muchuch CREO-Unionista
2 Angel Miguel Roquel Choguix FCN
3 Juan Simon Cana LIDER
4 Juventino Silverio Simén Sotz' WINAQ
5 Valeriano Pichiya Culajay PP
6 Victor Benavente Roquel Perén VIVA
7 Juana Celestina Sotz Chex Somos Chixot
8 Justo Rufino Similox Pichiya TODOS
9 Oswaldo Cutzal Jutzuy UNE
10 Edwin Domingo Roquel Cali UCN

El caso de Tecpan, ha sido particular frente a los otros dos municipios. Las mujeres
solamente han participado como candidatas, como concejales, pero nadie ha podido ganar un
espacio en la corporacidon municipal. Esto ha sido tanto para las mujeres ladinas como para las
mujeres mayas. Las mujeres han participado solamente como candidatas, pero nadie en un
puesto alto y en un partido con potenciales de ganar. El partido FCN quien se conformé en ultimo
momento, por lo mismo era desconocido por los ciudadanos se organizaron y postulan a tres
mujeres; dos de ellas mayas y una ladina. Para Concejal 1, se postula a Dolores Ajin Mejia; para
Concejal 3, a Paula Guanta Sancir y para concejal 7 a Julisa Maria Sanchez (ladina). El partido
LIDER, partido ganador a nivel local (posicionado en el gobierno municipal 2016-2020) incluye a

tres ladinos en la planilla, dos mujeres y un hombre. Las mujeres van como relleno, concejal 4 y
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Concejal suplente 3; ninguna de ellas logra ganar, pero el hombre ladino si entré en la

corporacidon municipal como sindico.

El cuadro a continuacién muestra que ninguna mujer participa como candidata a
alcaldesa. Los puestos de alcalde, como candidatos estan en manos de hombres. El puesto mas

alto fue el de concejal 1.
Cuadro No.16

Candidatas Mayas a Corporacion Municipal Tecpan Elecciones 2015

No. Nombre Puesto Partido
1 Maria Dolores Ajin Mejia Concejal 1 FCN
2 Paula Guanta Sancir de Ordéiiez Concejal 3 FCN
3 Rosa Elizabeth Pajarito Guanta Concejal 4 UNE
4 Cristobalina Xico Xico Concejal 5 UNE
5 Maria Silvestre Zet Patzan Concejal 7 UNE

Elaboracién propia con datos del TSE.

El comité Civico Trigo, dirigido por su candidato a alcalde Pablo Puac, de origen K’iche de
Totonicapan, participa como candidato a alcalde por segunda ocasion. Incluye en su planilla a
cuatro mujeres; tres de ellas son mayas y una ladina. Las tres mayas ocupan el puesto de Concejal
4, 6 y Sindico Suplente 1; mientras que la mujer ladina ocupa el puesto de Concejal Suplente 1.
Ninguna delas mujeres que participan en esta posicién gana, aunque el partido haya podido
ganar algun espacio en la corporacion por los nimeros de votos. A menos que en ausencia del
titular 1, el suplente 1 ocupe su lugar. Los Comités civicos han sido considerados las agrupaciones
politicas mds abierta y mds equitativas en abrir espacios para las mujeres; sin embargo, este es

un claro caso de los rellenos a los que se refiere la candidata de Patzun, Berta Lidia Teleguario.

Tecpdn, a diferencia de los dos municipios bajo estudio, la participacidn de las mujeres en
los partidos politicos aln es mucho mas precaria que Comalapa y Patzun. En los tres municipios
se ha avanzado con la toma del poder local en manos de alcaldes mayas, lo que en el pasado no
era posible. En el caso de Tecpan, aunque los alcaldes son mayas, culturalmente hablando, la
conciencia no sdélo étnica, sino de género entre hombres y mujeres aun es muy débil. La

democratizacidn de los espacios de gobierno local en este municipio necesita ser reforzada. Las
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barreras que deben pasar las mujeres en Tecpan son mas fuertes. Algunas de ellas asocian a la
poca escolaridad de los candidatos y quienes han llegado a ser alcaldes. Otro problema que
visualizan las mujeres en Tecpan es el acoso sexual, una mujer de edad media, casada expresa
estos sentimientos “Hay acoso sexual en el ambiente laboral, el alcalde trata a las mujeres como
objetos sexuales. Cuando van a las comunidades obliga a las mujeres, generalmente secretarias
gue lo acompafian de bailar con las autoridades comunitarias, aun cuando estdn ebrios. Hay
agresion fisica de parte del alcalde, pero las mujeres no se animan a denunciarlo por necesidad
al empleo. Algunas de ellas son solteras y madres; y no denuncian por temor” (Entrevista con
Ixk’at Tecpan 2015). Estos casos de acoso frenan a las mujeres a participar en la politica por cuidar

su imagen.

Las pocas mujeres que estan en la municipalidad de Tecpdn, ocupan espacios como
trabajadoras en puestos bajos; ellas estdn como secretarias, oficinistas y operarias de en la
limpieza. Ninguna ha ocupado un cargo de Concejal, Sindico o como Tesorera o Secretaria
Municipal. Estos dos ultimos puestos han estado siempre ocupados por hombres por el prestigio
y remuneracion del puesto. Estos puestos son nombrados por el alcalde. A nivel general las
mujeres estan intentando transformar el espacio local a un espacio con participacion de las
mujeres. Algunas de las mujeres candidatas no ven discriminacidn étnica a nivel local, pero si a
nivel departamental de Chimaltenango, como en el Consejo Comunitario de Desarrollo, a nivel
departamental de Chimaltenango. Lo que si hay es mucho machismo, los hombres no creen en
el trabajo, ni en la capacidad de las mujeres. Hay desigualdad en el salario. Una candidata
menciona que cuando ella trabajé en la oficina de la mujer, como coordinadora, ganaba menos
que el coordinador de la oficina de planificacidn. Los dos gestionaban proyectos, pero el salario
era diferente. La oficina de la mujer no cuenta con fondos. El 5% del presupuesto que deberia de

tener no lo tiene. Se trabaja por pura gestién con otras entidades.

El machismo va desde diferenciacidn de salario entre hombres y mujeres en las
coordinaciones de las diferentes oficinas municipales; como también en el acoso sexual a las que
son expuestas las mujeres. Una candidata, quien es madre, habla de haber sido acosada cuando

trabajo en la municipalidad, pero ella manifiesta que se supo defender. Habla de que es un tema
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gue nadie lo quiere denunciar por temor. El tema del acoso es un tema que debe ser abordado
por la ley de Partidos Politicos, por la dominacién masculina en estos escenarios. Las mujeres por
prevencion, y por no sufrir este hecho, evitan participar por pudor social. Es un tema que hay que
profundizar y evitar. En los otros dos municipios, Comalapa y Patzun no salié el tema del acoso
sexual. Las mujeres hablaron mas de exclusién por género, pero no de acoso sexual. Auguro que
en cierto modo se debe a la mayor formacién y conocimiento sobre funciones publicas de los
candidatos en los otros municipios. En Patziun y Comalapa, tienen mayor escolaridad los que han
llegado a ser alcaldes, va desde nivel medio (high school) hasta licenciatura; mientras que en
Tecpan los que han sido alcaldes en los ultimos veinticinco, treinta afios, apenas si han terminado

la educacidn primaria, a excepcion de dos que han tenido nivel medio.

Patzun y Comalapa han dado pasos avanzados comparados con Tecpan; sin embargo, los
espacios del gobierno local aun no son equitativos. La realidad de la participacion local esta
asociada a la realidad nacional. El total de candidaturas inscritas para eleccion popular del 2015
hay un total de 25,813; pero mujeres inscritas para cargos de eleccién popular solo llega a 4,559.
Esta cifra solamente alcanza el 18% de participacion femenina, solo en el nivel de candidatas;
frente a 82% de participacion masculina. De los 338 alcaldes que se eligieron en el 2015,
solamente ocho mujeres fueron electas como alcaldesas (2%), pero ninguna mujer indigena.
(Datos del Tribunal Supremo Electoral, no hay segregacion de datos por etnia). Aun falta lograr
un ambiente de participacidon en pie de igualdad, eliminando el machismo y el racismo que

impera a nivel de pais.
6.4.2 Representacion Maya en el Congreso 2016-2020 y en el Gabinete del FCN

A pesar de que el partido Libertad Democratica Renovada (LIDER) no gané la presidencia
durante las elecciones del 2015, se posicioné como el partido mayoritario, con una bancada en
el Congreso integrado por 45 diputados. Le sigue la UNE, con 32 diputados. En estas elecciones
las posibilidades para entrar eran minimas, pues a nivel de candidaturas 125 diputados buscaron
su reeleccidn, equivale a 79%; aunque solamente 78 lograron ganar, es decir 49% (Mirador
Electoral 2015:30-31) . Solamente 51% de los diputados eran nuevos. La apertura de los partidos

politicos a nuevos liderazgos, sigue siendo un desafio para la democracia de Guatemala. Los
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puestos asegurados en las candidaturas del listado nacional son los puestos protegidos, es decir,
son las casillas del uno al tres. Mientras que en los puestos distritales depende del nimero de
diputados que es permitido por el distrito o departamento que va desde un diputado, hasta 19,
como el caso del distrito de Guatemala, seguin el nimero de habitantes. Llama la atencidn que
los indigenas, las mujeres en particular en los listados nacionales solo sirvieron de relleno.
Ninguna mujer maya llegé por listado nacional; pero sillegaron mas mujeres ladinas que hombres

indigenas.

La participacién de las mujeres mayas es casi nula en el Congreso en la octava legislatura
2016-2020, solamente una mujer maya como diputada. En las pasadas dos legislaturas, bajo el
gobierno de Colom, fueron 4 mujeres mayas; en la legislatura de Otto Pérez Molina, tres mujeres
mayas; quedando reducido a dos por la muerte de la diputada Ixil, Catarina Pastor. Este es el
periodo con menos inclusién de los Pueblos Indigenas en el Legislativo y en el gabinete de

gobierno.
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Cuadro No. 17

Una Unica Mujer Maya en el Congreso 2016-2020

No. Partido
1 LIDER
2 LIDER
3 LIDER
4 LIDER
5 LIDER
6 LIDER
7 LIDER
8 LIDER
9 UNE

10 UNE
11 UNE
12 PP

13 PP

14 PP

15 PP

16 TODOS
17 TODOS
18 TODOS
19 FCN

20 FCN

21 EG

22 UCN
23 VIVA
24 Convergencia

Nombre

Eva Nicolle Monte Bac

Delia Bac Alvarado de Monte
Dolores Beltran Lépez

Sofia Herndndez Herrera

Karla Andrea Martinez Herndndez
Elsa Leonora Cu Isem (Maya Poqomchi’)
Laura Alicia Franco

Mirna Figueroa de Coro

Marleni Matias Santiago

Thelma Elizabeth Ramirez
Lucrecia Carola Samayoa Reyes
Mayra Alejadra Carrillo de Ledn
Maria Stella Alonso

Aracely Chavarria Cabrera

Sandra Ester Cruz Ramirez

Ana Victoria Hernandez

Maria Cristina Quinto

Sandra Patricia Sandoval Gonzalez
Flor de Maria Chajon

lleana Guadalupe Calles

Nineth Montenegro

Vivian Beatriz Preciado Navarijo
Maria Eugenia Tabush Pascual
Sandra Moran Reyes

Elaboracién propia con datos del TSE, elecciones 2015

La participacién por género es de 24 diputadas que representa el 15%, solo una de ellas
es maya Pogomchi’. Mientras que la representacién indigena es menor al de género. Solamente

18 diputados pertenecen a los Pueblos indigenas, que equivale al 11%. La mas excluida es la

mujer maya.

Un estudio realizado por la agrupacion RENOJ (2015), observaron que, en ocho

departamentos con mayor presencia indigena, los partidos LIDER y PP dieron una participacion

265



indigena, del 25% solamente a nivel de candidatura; UNE, 44% de participacién indigena vy
WINAQ/URNG, partidos de izquierda dieron 66% de participacién. Como se puede apreciar
solamente los dos partidos de izquierda tienen mayor inclusién, fue coherente en estas
elecciones con la representacién étnica; sin embargo, es el partido mas pequefio en nimero de
candidatos, pero a pesar de ello, en la actualidad estan representados por dos diputados en el
Congreso, un maya y un ladino. Mientras que los otros tres partidos, LIDER, UNE Y PP Ia
representaciéon indigena que tienen en el congreso es débil y no representa a la poblacién

demograficamente.
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Cuadro No. 18

Sélo 18 Diputados Maya en el Congreso 2016-2020

No.

10

11

12

13

14

15

16

17

18

Partido

LIDER

UNE

UNE

UNE

LIDER

UNE

UNE

UNE

LIDER

PP

PP

PP

LIDER

LIDER

TODOS

LIDER

WINAQ-URNG

Nombre

Elsa Leonaora Cu Isem

Haroldo Eric Quej Chen

Felipe Jesus Cal Lam

Héctor Mélvin Cand Rivera
Julian Tesucun Tesucun

Juan Carlos Josue Salanic Garcia
Edwin Noe MaldonadoLux

Julio Ixcamey Velasquez
Francisco Tambriz Tambriz
Manuel Marcelino Garcia Chuta
José de la Cruz Cutzal Mijangos
Oswaldo lvan Arévalo Barrios
Juan Armando Chun Chanchavac
Marcos Fernando Yax Guinea

Eugenio Moisés Gonzalez
Alvarado

Leonardo Camey Curup

Amilcar de Jesus Pop Ac

CONVERGENCIA Leocadio Juracan Salomé

Distrito/Lista
Alta Verapaz
Alta Verapaz
Alta Verapaz
Chimaltenango
Petén
Quetzaltenango
Retalhuleu
Sacatepéquez
Solold

Solold

Solold
Totonicapan
Totonicapan

Totonicapan

Totonicapan
Guatemala
Lista Nacional

Lista Nacional

Elaboracién propia con datos del TSE 2015 y ASIES
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De los 158 diputados electos para el periodo 2016-2020 solamente 18 son indigenas. Los
departamentos con altas potencialidades en nimeros de diputados que posiciona tales como
Huehuetenango (10); Alta Verapaz (9); San Marcos (9); Quiché (8) Quetzaltenango (7) las curules
gue los mayas logran ganar son irrepresentables; aunque estos departamentos sobrepasan a los
80% de poblacién maya, los puestos de las diputaciones, son ocupados por representantes del
pueblo ladino. Huehuetenango, Quiché y San Marcos, al momento de tomar posicién el 14 de
enero de 2016, los diputados de estos tres departamentos fueron ladinos y ladinas. La Lista
nacional (31 diputados) y el distrito de Guatemala (19 diputados) proporcionan 50 del total de
los 158 diputados, es decir el 32%. Solo un maya entré6 como diputado por el distrito de
Guatemala, Leonardo Camey Curup (Kagchikel); mientras que en el listado Nacional entraron dos
mayas, el diputado Amilcar Pop Ac, por WINAQ en alianza con URNG y Leocadio Juracan, por el

partido CONVERGENCIA.

En la arena politica es donde se vivencia y se evidencia la mayor practica de racismo y
exclusion, contra los pueblos indigenas, secuelas aun del colonialismo que se omite reconocer.
Solamente los departamentos de Totonicapan por su demografia postula 4 diputados y Solola 3,
son los Unicos dos casos donde la representacion de sus diputados, corresponde a la poblacion
maya. Esta es una buena practica de democracia representativa (Ver Lijphart 2012; Cojti 2015)
donde los pueblos son representados a través de ellos mismos y no por los colonos que ejercen

poder y fuerza politica sobre los pueblos originarios.

La Primera fuerza politica en el congreso fue a través del partido LIDER, La segunda fuerza
politica la obtiene la UNE; Le siguen el PP y TODOS. Uno de los grandes problemas de los partidos
Politicos es transfuguismo de sus miembros, por falta de conceso, falta de ideologia clara de los
partidos politicos. Aunado a esto, la crisis politica que se vivencié en el 2015, varios partidos
fueron cancelados por problemas de Corrupcién Y financiamiento ilicito, como el caso de LIDER,
PPy le sigue el partido oficial que llevd a Jimmy Morales al poder, el FCN; otros fueron cancelados
por el TSE por no haber alcanzado una representacién en las elecciones del 2015. El escenario
politico del 2015, y con esta nueva legislatura 2016-2020 los Pueblos indigenas experimentan

nuevamente el racismo estructural del Estado en los espacios del Legislativo.
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6.4.3 El Gabinete de Gobierno FCN 2016-2020

La existencia de los Pueblos Maya, Xinka y Garifuna solo se mantiene en discursos
protocolarios. En el terreno, el racismo estructural del Estadoy las instituciones como los partidos
politicos, se convierten en los medios para excluir a un grupo de ciudadanos a estar al margen de
los puestos de toma de decisidn. El presidente Morales cuando forma a su gabinete de Gobierno,
los ministros y los secretarios lo hace bajo el pardmetro del tipico Estado mono-étnico; pero que
sus ciudadanos estdan conformados por cuatro pueblos (Maya, Xinka, Garifuna y Ladina); sin
embargo, el gobierno, la vida politica de la nacién, se concentra en manos del pueblo Ladino. Los
Mayas quienes conforman el grupo mayoritario, apenas se asoman en los espacios de poder. De
los 14 ministros que nombra el Presidente, para dirigir los diferentes Ministerios, solamente 1
ministerio fue ocupado por una maya, Aura Leticia Teleguario fue la Unica maya que integroé el
gabinete del gobierno de Jimmy Morales. En el gobierno de Colom (2008-2012) en este mismo
Ministerio ya habia pasado otra mujer maya, como Viceministra. En gobiernos anteriores, los
mayas han estado solo en el Ministerio de Cultura, en el Ministerio de Educacion y ahora el de
trabajo. En el gobierno de Morales la participacion de los mayas, fue menos a los gobiernos post

Acuerdos de Paz.

De las 16 secretarias que existen para apoyar el trabajo del ejecutivo, el presidente no
nombrd a ninglin maya para el puesto de secretario; ni siquiera en los puestos de sub-secretario.
De igual manera los departamentos, a través de los gobernadores departamentales, siguen
estando bajo el poder y dominio ladino y masculino, aun cuando los departamentos tienen
mayoria de poblacién indigena. De 22 gobernadores departamentales que elige también el
presidente, solamente 3 son mayas (13%). El cuadro de representacion de los mayas en el
gabinete y en las gobernaciones sélo refleja el racismo profundo de un pais pluricultural donde

la practica de la una democracia sigue fuera del alcance de los pueblos indigenas.
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Cuadro No.19

Los Escasos Mayas en Puestos del Ejecutivo del Gobierno 2016-2020

No. de No. de
puestos | puestos
No. de ocupados | ocupados
Nombre del Puestos por por
No. | Dependencia | funcionario Puestos existentes | ladinos Mayas
Ministerio de Ministra de
1 | Trabajo Aura Leticia Teleguario | Trabajo 14 13 1
Gobernacién Gobernadora de
2 | Departamental | Estela Adelina Ventura | Alta Verapaz 22 19 1
Gobernacién Alberto Chumil Julajuj | Gobenador de
3 | Departamental | (2016-2017) Solol3 1
Gobernacién Gobernador de
4 | Departamental | Juan Higinio Yax Say Totonicapan 1
Secretarias N/O N/O 16 16 0
Total 52 48 4

En resumen, la ausencia de los pueblos indigenas obedece a una practica heredada de la
colonia que aun no se ha superado. Los beneficios que el racismo y la discriminacion le
proporcionan a un grupo selecto del Pueblo Ladino oligdrquico, sigue manteniéndose; pero
también ciertos beneficios trascienden a sus iguales, pero los que se encuentran en desventaja
son los pueblos indigenas. El racismo y la exclusién afecta su vida, su entorno social y casi en toda
la amplitud de su vida. Son los mas pobres, son los que tienen menos oportunidad de acceder a
la educacidn, a la salud y por lo tanto a la vida politica. Ademas del racismo interpersonal, legal
e institucional, los pueblos indigenas estan bajo el dominio del racismo estructural que es muy
profundo y que emana del Estado. Todo el aparato estatal funciona en la légica de quienes llevan
su control y su dominio; mientras los que no estan en ese sistema, no tienen como cambiar es
sistema como una maquinaria que opera al servicio de un grupo y no de los diferentes que viven

en un bajo un mismo Estado.

En los Acuerdos de Paz, apenas se esboza de un modelo multinacional, pero poco se ha

desarrollado y garantizado con las leyes nacionales, en especial la afiorada reforma a la Ley
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Electoral y de Partidos Politicos. La AIDPI establecié que se institucionalizara la participacion de
los Pueblos indigenas en lo local, regional y nacional en la toma de decisién en toda la vida
nacional, (Acuerdo de identidad y derechos de los Pueblos Indigenas 1995); sin embargo, el
panorama de la participacidn politica partidista de los pueblos indigenas, sigue siendo un desafio.
La hegemonia politica sigue operando desde el Estado para permanecer en el poder y deja al
margen a grupos mayoritarios. Existen algunos convenios internacionales del que Guatemala es
parte y firmante, ademads la legislacién guatemalteca reconoce la existencia de los Pueblos
indigenas y la diversidad lingliistica que poseen. Esta puede ser la base para impulsar un
reconocimiento y participacion de los pueblo indigenas para construir un Estado Multinacional,
este tipo o modelo de Estado, la desarrolla Cojti en su propuesta de modelo de poder compartido
(Cojti Cuxil 2015) aprovechando la legislacion existente. Este enfoque de democracia
representativa viene de las investigaciones de Arend Lijphart (2012) que puede ser posible en
contextos cultural y linglisticamente diverso como el caso de Guatemala. La apuesta es que la
representacion de los pueblos también contemple la participacion o el poder compartido con las

mujeres de los pueblos indigenas.
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CAPITULO VI

CONCLUSION

La participacién politica de las mujeres mayas en Guatemala se ha desarrollado en un
contexto de discriminacién y racismo, remarcandolas como grupos excluidos y marginados. Las
mujeres como sujetos de derechos politicos se encuentran en posicién de subalternidad
establecida por la hegemonia criollo-ladina. Los pueblos indigenas y las mujeres indigenas, a
pesar de que demograficamente son grupos mayoritarios no ejercen dominio ni control de las
agendas politicas del pais, no han tenido el espacio para tener una voz y manifestarse. Ante esta
situacion alarmante de exclusion, las mujeres como agentes politicas buscan mecanismos de
solidaridad entre ellas mismas. Las mujeres mayas forman pequefas células para liberarse de la
cadena de la triple discriminacién y las politicas neocoloniales, a través de los poderes
hegemdnicos que operan en los partidos politicos. El accionar de las mujeres mayas incluye las
alianzas con las mujeres ladinas y asi lograr cuotas de poder por género en condiciones de
igualdad entre mujeres mayas y mujeres ladinas; frente a los hombres sobre-representados

numeéricamente y recetado a su medida por su practica machista, racista y clasista.

Desde el estudio de la subalternidad frente al poder hegemanico se identifica la triple
discriminacién que afrontan las mujeres mayas por su pertenencia étnica; por su géneroy por su
condicidn socioecondémica. Los tres factores de subordinacion, son para ellas una triple barrera
gue se manifiesta en la ausencia de mujeres mayas en los espacios politicos. Su ausencia, por
exclusién, no les permite a ellas hacer incidencia ni cambios sustanciales en los gobiernos local y
central. El reconocimiento de esta triple dominacion por el grupo hegemonico es lo que buscan
las mujeres y cualquier grupo subordinado. Otra exigencia es que el reconocimiento debe de ir
acompafiada de politicas concretas para que esos derechos politicos sean ejercidos en
condiciones de igualdad y equidad por las mujeres mayas y los pueblos indigenas como grupos
excluidos de esos derechos. La no participacidén politica de las mujeres, no es porque ellas no
quieran, sino porque la élite dominante que mantiene practicas discriminatorias asi lo ha
establecido. La élite ejerce el poder y mantiene el control socio-econdmico del pais a su beneficio

y arbitrariedad a la medida de sus intereses econdmico-politicos.
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Las mujeres entrevistadas, en sus narrativas manifiestan retos, frustraciones, experiencias
y aspiraciones de incorporarse en un espacio politico dominado por la élite econédmica-politica,
criollo-ladina y varones en su mayoria. Ellas creen que, solo penetrando, en colectividad, a estos
espacios cerrados, se cuestionarian las desigualdades en las que la poblacién maya y las mujeres
se encuentran. A la vez seria una forma de manifestar resistencia e insistir en las politicas de una
real democracia representativa. Desde su posicidn de subalternas, las mujeres indigenas con sus
acciones participan en politica exigiendo que los partidos politicos admitan que el neo
colonialismo opera en el actual sistema electoral, robusto y sin cambios. La notoria exclusidon de
las mujeres mayas en el escenario politico alimenta los privilegios que la élite dominante ha
gozado desde la eliminacién del sistema de organizacidn creacién y sistema de gobierno maya y
la imposicion del gobierno espanol (1524), transferido al gobierno criollo (1821) hasta el
presente. La élite econdmica-politica de la Guatemala, desde la colonia ha sido favorecida por el
sistema implementado y alimentado por ellos mismos a través de los gobiernos en turno. El
sistema politico y de gobierno ha sido construido a su medida garantizandoles mantenerse en el
ejercicio del poder y tener el control absoluto, como élite acomodada de una generacidén a otra.
Compartir espacios de poder, para ellos significaria dejar que otros incidan, ejerzan poder y

derechos politicos.

La minima participacion politica de las mujeres es un ejemplo alarmante del racismo y
discriminacién en Guatemala. Las mujeres mayas, poblacidn mayoritaria en el pais, son
marginadas, excluidas, subordinadas o silenciadas en las diferentes esferas politicas. Como
ciudadanas ellas solo son contadas para las estadisticas electorales como votantes; pero no como
sujetos quienes son electas para cargos importantes como alcaldesas, diputadas, presidentas o
vicepresidentas. Sobre las mujeres mayas pesa una visién “ortopédica” con el cual se desvalora
su capacidad, se niega su libertad, y se opaca su agencia de sujetos de derechos politicos. El
limitado espacio de participacidon femenina no es un acto de bondad o proteccién, sino un acto
perverso de los agentes de la politica partidista tradicional que, en su afan de mantenerse en el
poder, no reconocen que se han convertido en el padre y la madre del racismo y exclusidn

arrastrada desde la colonia.

273



El caso mas emblemadtico que ilustra la discriminacion y el racismo contra las mujeres
indigenas es el poco apoyo y empatia para la Premio Nobel de la Paz 1992, Rigoberta Menchu,
cuando participéd como candidata a la presidencia en las elecciones de 2007 y 2011. Su
participacién en estas dos elecciones populares reflejo el profundo racismo de la sociedad
guatemalteca. Su participacion politica, por ser ella una mujer maya, generd una serie de chistes
racistas, machistas y burlas sarcasticas. En el fondo, el mecanismo para desaprobarla, es un tema
mucho mas complejo y profundo y no era solo contra ella. El racismo expreso contra la Premio
Nobel de la Paz, refleja todo un sistema de cdmo opera el racismo contra los pueblos originarios.
Su presencia en espacios de participacion politica, revivid practicas de racismo. Las mujeres
mayas emplean politicas y elementos identitarios para hacer ese llamado de emancipacion del
racismo que pesa sobre ellas y aflora cuando accionan como agentes politicos. A través de las
politicas de identidad se manifiesta el vacio y la invisibilizaciéon de las mujeres mayas en los

diferentes espacios de poder.

Hay una gran diferencia entre las mujeres que participan con la agrupacion politica
dirigida por la Premio Nobel de la Paz 1992, entre lo moral y la defensa de la igualda de
participacion. Las mujeres mayas que participan en WINAQ tienen mayor conciencia étnica y
mayor conciencia moral de las luchas colectivas de los Pueblos. Se manifiesta en contra de la
cooptacion de los partidos politicos, quienes quebrantan los intereses colectivos de los pueblos
indigenas. Las mujeres del Movimiento WINAQ, mantienen un discurso mas inclusivo, donde
manifiestan que hay que entrar en los partidos con ideologia incluyente para una democracia
real; mientras que las mujeres entrevistadas del partido Patriota (dirigido por el militar Otto Pérez
y Roxana Baldetti), mantienen el discurso que las oportunidades de participar en politica, estdn
ahi. Hay una minimizacion de la alta exclusién de las mujeres mayas desde los partidos politicos
y los niveles de hacer gobierno. Otra situacion constante, en las entrevistadas del partido Patriota
es su defensa y lealtad hacia el exbinomio presidencia, a pesar de su involucramiento con casos
de corrupcidn. Esto posiblemente se debe a una lealtad personal, por los puestos de trabajo que
lograron para ellas y su familia en el turno del gobierno del partido Patriota. Y por esos “favores”

recibidos del gobierno en turno, omiten hacer critica a la gran exclusién estrcutural en puestos
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de toma de decision de grupos excluidos histéricamente, como las mujeres indigenas y los

pueblos indigenas.

Los mayas sufren mayor discriminacion y racismo al ingresar a espacios publicos vy
politicos. Aunque nos damos cuenta de estos actos discriminatorios y racistas, un grupo
reproduce y abraza ese racismo como un medio de proteccidn o, talvez, por falta de coraje para
confrontar el racismo contra la poblacién maya y las mujeres mayas. Apedrear a un personaje
como Rigoberta Menchu es un acto de racismo contra todas las mujeres mayas y, por extension
contra las poblaciones originarias. Por reflexion, nos preguntamos cuanto mas tenemos que
permitir, cuanto mas tenemos que esperar para tener una o un presidente maya. Quisiéramos
ver 50% de los diputados representando a nuestros pueblos y legislando para todos los
guatemaltecos, no solo para la poblacion mayoritaria. Aspiramos participar en un gabinete de
gobierno que tenga 50% de ministerios ocupados por mujeres y hombres mayas. De la misma
manera que los puestos diplomaticos, las secretarias y todo el sistema politico reconozca la
existencia de los pueblos indigenas, no simplemente como votantes, sino como agentes y sujetos
de derecho con voz propia y por lo tanto sujetos para ser electos para puestos de eleccion

popular.

El poder compartido en los gobiernos debe reconocer la diversidad étnica, de género y
area geografica de los ciudadanos. Debe incluir hombres y mujeres, respetando su identidad y
pertenencia étnica. Todos deben participar en la toma de decisiones. Ademads, deben tener voz
y voto para los puestos de eleccidn popular en todo nivel de gobierno local, regional y central; y
en el ejecutivo también deben participar para los puestos mds altos (presidencial y
vicepresidencial). Las mujeres mayas han ejercido un rol de cuestionar la exclusiéon; a pesar que
a veces son vistas y tratadas como extrafas tratando de entrar en un espacio peligroso que no
es su lugar. Pero ellas alimentan esa tarea, provocando una respuesta y un dialogo con la élite y

las politicas de homogenizacién.

Los partidos politicos del siglo XXI emplean el discurso de la multiculturalidad que supone
afianzar una ideologia de inclusién étnica. Tratan de cuidar su discurso de altura global, tratando

de incorporar frases y palabras sobre derechos, igualdad, equidad de género, derechos humanos;
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pero en el fondo no son reales ni contundentes con los derechos de los Pueblos Indigenas.
Ocultan el reconocimiento de los derechos y las relaciones entre hombres y mujeres. En
Guatemala, los Pueblos Indigenas Mayas, Xinkas y Garifunas son tratados como grupos
minoritarios y como extrafios en su propio territorio; a pesar que son Pueblos originarios y
estadisticamente mayoritarios; y con su historia podrian hacer un solo frente para buscar

derechos de igualdad en la politica partidista y en la democracia.

Sobre la subalternidad de las mujeres mayas, el estudio, demuestra que la causa principal
de la exclusién de los grupos dominados y excluidos se debe a un profundo racismo practicado y
negado por la élite politica criollo-ladina. Segin muestra este estudio de participacion politica en
las tres ultimas elecciones post Acuerdos de Paz (2007, 2011 y 2015), Guatemala no ha cumplido
ni los minimos compromisos de los Acuerdos de Paz, en materia de derechos y reconocimiento
de los Pueblos Indigenas y sus derechos de participacion politica. Mientras no se legisle a favor
de las cuotas de representacién, y no se modifique la Ley de Partidos Politicos para las mujeres
mayas y los pueblos indigenas, la poblacion excluida no participa en condiciones de equidad e
igualdad, pues el racismo estructural que opera en el sistema seguira protegiendo los privilegios

de la élite econdmica enquistada en el poder.

La reforma a la ley electoral y de Partidos politicos es urgente para que se incluya la
paridad de participacion. Esta medida busca que se tomen la variable etnia y género. Busca la
representacidon equitativa y en condiciones de igualdad. Esto permitiria que grupos que

histéricamente no han tenido participacion politica tengan representacién.

Con el estudio sobre la participacion politica de las mujeres mayas en los partidos politicos
también se visualiza el problema laboral que no sélo ataie a las mujeres mayas, sino que afecta
a todos los pueblos indigenas (Maya, Xinka y Garifuna). Por ello es necesario dilucidar la exclusiéon
de los indigenas en el ambito laboral tanto en las entidades del Estado como en las ONG’s
nacionales e Internacionales, y probablemente en las entidades de la cooperacidn internacional.
En la mayoria de estas entidades, los puestos de direccién estan copados y dominados por
poblacidn mestiza-ladina. Y mientras la exclusién también se da en el ambito laboral, las

posibilidades de mejorar la situacién econdmica de los pueblos indigenas son muy dificil, como
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las posibilidades de acceder a espacios de participacién politica. La participacion politica de las
mujeres, en cierto modo, se ha dado principalmente por cuatros razones: primero las mujeres
gue tienen cierto grado de escolaridad que les da acceso a conocimientos como una herramienta
para negociar su participacién y su nivel de formacidn les da seguridad para participar. Segundo,
la independencia econdmica es un factor que determina la oportunidad de que las mujeres
puedan participar politicamente. Tercero, algunas de las mujeres que participan en la politica son
buscadas por su liderazgo en la comunidad o porque son personas reconocidas por su
involucramiento con alguna organizacién y una cuarta razon, es por su liderazgo en la comunidad

o contacto con algun partido politico.

Un tema que no se profundizé en esta investigacion fue la documentacién de la
experiencia de las mujeres mayas quienes ostentaron un cargo en el Ministerio de Educacién
como Viceministras, sobre los casos de discriminacion y racismo que sufrieron. Las que llegaron
a ocupar este puesto no culminaron el periodo de gobierno, por casos de discriminacién étnica
y/o de género; pero nunca fueron denunciados publicamente por las mujeres por temor. Asi
como estas experiencias se pueden incluir casos de racismo y discriminacién laboral contra

personas indigenas.
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